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The Philosophical and Political System of Ivan Ilyin

Abstract

This study examines the intellectual system of Ivan Aleksandrovich Ilyin (1883-1954), a
prominent Russian philosopher, legal theorist and ideologue of the White movement. Ilyin’s
system integrates a vision of Russia as a "zhivoy organizm" (living organism), advocating a
national state unified by spiritual and cultural values rather than aggressive ideology. His
political and legal theories, detailed in works like "O griadushchei Rossii," propose a post-Soviet
statehood model balancing freedom and authority, informed by historical analysis. Methods: The
analysis employs an interdisciplinary approach to his philosophical and political works. The
study assesses Ilyin’s relevance in 2025, noting his ideas’ resonance with contemporary debates
on national identity and spiritual renewal, though their practical application remains contested.
This analysis contributes to understanding Ilyin’s role in Russian philosophy and broader
human existential inquiries.

Keywords: Ivan Ilyin, Russian Philosophy, Legal Consciousness, National State, Dialectical
Ontology

0z

Bu ¢alisma, 6nde gelen Rus filozof, hukuk teorisyeni ve Beyaz Hareket'in ideologu olan Ivan
Aleksandrovich Ilyin’in (1883-1954) entelektiiel sistemini incelemektedir. Ilyin’in sistemi,
Rusya’y1 bir canli organizma olarak goéren bir vizyonu biitiinlestirir ve saldirgan bir ideoloji
yerine manevi ve kiiltlirel degerlerle birlestirilmis bir ulusal devleti savunur. O griadushchei
Rossii gibi eserlerinde ayrintili olarak ele alinan siyasi ve hukuk teorileri, tarihsel analizlere
dayanan, 0zgiirliik ve otorite arasinda denge kuran bir post-Sovyet devlet modelini 6nerir. Bu
calismanin yontemi Ilyin'in felsefi ve siyasi eserlerine disiplinlerarasi bir yaklasimi
benimsemektedir. Calisma, Ilyin'in fikirlerinin pratik uygulamalarn tartismali olsa da, ulusal
kimlik ve manevi yenilenme iizerine giincel tartismalarla yanki buldugunu belirterek, 2025
yilinda Ilyin'in 6nemini degerlendirmektedir. Bu analiz, Ilyin'in Rus felsefesi ve daha genis
kapsamli insani varolussal sorgulamalardaki roliiniin anlasilmasina katkida bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ivan Ilyin, Rus Felsefesi, Hukuk Bilinci, Ulus Devlet, Diyalektik Ontoloji

Introduction

This study aims to provide a systematic examination of I. A. Ilyin’s philosophical, legal, and
political ideas, focusing on their intellectual foundations and contemporary relevance. Ilyin, a
key figure in Russian religious philosophy, developed a distinctive worldview that synthesizes
Western philosophical traditions—such as Kantian epistemology, Fichtean ethics, and Hegelian
dialectics—with Russian spiritual and cultural heritage.

Materials and Methods

The study draws on a comprehensive corpus of Ilyin’s writings, with a primary focus on his
Sobranie sochinenii: V 10 tomah tomakh (Collected Works in Ten Volumes). Additional sources
include secondary analyses by scholars like Novgorodtsev, Trubetskoy, and contemporary
commentators, accessible through digitized archives and academic publications. The
methodological approach employs a qualitative content analysis, integrating historical-
contextual interpretation with philosophical hermeneutics.

Nous Academy Journal 6 (2026)



The Philosophical and Political System of Ivan Ilyin

This study employs a multifaceted methodological framework to analyze Ilyin's intellectual
system. The primary approach is historical-contextual analysis, situating his ideas within the
tumultuous backdrop of pre-revolutionary Russia and the émigré experience. This is
complemented by a philosophical hermeneutic method, interpreting his core concepts like "legal
consciousness" (pravosoznanie) and the "Russian Idea" through his engagement with German
Idealism (Kant, Fichte, Hegel) and Russian religious philosophy. Comparative analysis is utilized
to juxtapose his political theory with thinkers like Machiavelli and Rousseau, highlighting its
distinctiveness. Furthermore, a linguistic analysis deciphers his unique idiolect and use of
Russian as an embodiment of national spirit. Finally, elements of conceptual history
(Begriffsgeschichte) trace the evolution of key ideas across his oeuvre, providing a
comprehensive understanding of their development and enduring relevance.

Results

The analysis reveals Ilyin’s ontology as a dynamic process where the Divine "Concrete-
Universal" unfolds through history, rejecting materialist determinism in favor of spiritual
renewal (Ilyin, 1994, 45). His legal philosophy centers on "pravosoznanie" as a synthesis of
individual conscience and state authority, critiquing Western positivism (Ilyin, 1994, 87).
Politically, he proposed a national state governed by a transitional "national dictatorship” to
restore order, advocating monarchy as a balance of freedom and authority (Ilyin, 1994, 123).
Ethically, his justification of force against evil, guided by conscience, contrasts with Tolstoyan
pacifism, though it raises ethical ambiguities (Ilyin, 1994, 234). Pedagogically, Ilyin emphasized
"tsvetushchee myshlenie" (flowering thinking) to foster moral and national consciousness (Ilyin,
1994, 312). His concept of "Rodina" integrates personal and collective identity, promoting
"dukhovny natsionalizm" (spiritual nationalism) over chauvinism (Ilyin, 1994, 421). The results
indicate a coherent system, though its practical applicability and authoritarian undertones
remain contentious.

Discussion

The findings situate L.A. Ilyin’s ideas within the broader context of Russian philosophy,
highlighting their relevance to contemporary debates on national identity and spiritual renewal,
particularly in 2025’s geopolitical landscape. His dialectical approach resolves tensions between
freedom and authority, offering a critique of both communist and liberal models, yet his reliance
on spiritual unity poses challenges in secular contexts. The ethical justification of force invites
scrutiny, suggesting a need for clearer boundaries to avoid moral relativism. Comparatively,
Ilyin’s divergence from Rousseau’s naturalism and Machiavelli’s pragmatism underscores his
unique contribution, though parallels with Berdyaev’s spiritual focus warrant further
exploration. The pedagogical model, while innovative, requires empirical testing to assess its
efficacy. Limitations include the lack of systematic codification and potential ideological bias,
necessitating critical engagement. Future research could expand comparative analyses and
evaluate Ilyin’s concepts in educational and political practice, enhancing understanding of his
role in Russian thought and universal existential questions. This structured approach ensures a
balanced assessment of Ilyin’s intellectual legacy.

Biography: "Dieser Mann ist Iljin": The Life and Legacy of Ivan Aleksandrovich Ilyin

Ivan Ilyin, born in Moscow on March 28, 1883, into an educated and devout noble family, was
destined for a life of intellectual rigor (Ilyin, 1996, 6). Excelling in his classical studies, he initially
dreamed of philology but ultimately chose the law faculty at Moscow University (Ilyin, 1996, 7).

3
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It was there, under the mentorship of the eminent legal philosopher Pavel Novgorodtsev (1866-
1924), that his dormant interest in philosophy was awakened (Ilyin, 1996, 7). His early scholarly
works, particularly those delving into the complexities of Hegel's thought, signaled the
emergence of a formidable mind (Ilyin, 1996, 9). After graduating with the highest honors, he
remained at the university, marrying in 1906 Natalia Vokach (1882-1963), a woman who would
become his lifelong intellectual companion and collaborator in a life dedicated entirely to
scholarship, even in the face of poverty (Ilyin, 1996, 8).

In Moscow, Ilyin embodied the entire dialectical tension of the Russian spirit: a Kantian in his
methodology, a Fichtean in his ethics of heroic duty, yet always with the speculative pathos of a
Left-Hegelian. Ilyin's intellectual formation revealed this inner struggle: a profound Kantian in
epistemology, a passionate Fichtean in the ethics of moral imperative, yet perpetually touched
by a hint of Left-Hegelianism in his search for concrete reason in history (Ilyin, 1996, 9). His
early writings of the 1900s, such as "On Kant's '"Thing in Itself"" or "The Idea of the Concrete and
Abstract in Hegel," bear witness to this striving (Ilyin, 1996, 11). His original ontology was
dynamic: reality as an unfolding process in which the Divine—the Concrete-Universal—strives
for realization (Ilyin, 1996, 11).

His academic career flourished with a professorship, but the upheavals of the First World War
and the revolutions of 1917 irrevocably altered his path (Ilyin, 1996, 13-14). He perceived the
February Revolution as a temporary disorder but met the Bolshevik seizure of power as an
unmitigated catastrophe (Ilyin, 1996, 14). An ideologue for the White movement, Ilyin actively
opposed the new regime, defending academic freedom while continuing his scholarly work
(Ilyin, 1996, 17). In a remarkable act of intellectual defiance, he brilliantly defended his master's
thesis on Hegel in 1918, for which he was awarded both a master's and a doctorate
simultaneously (Ilyin, 1996, 19). Despite multiple arrests for his anti-Bolshevik activities, his
expertise on Hegel is thought to have once spared him from execution, following an intervention
by Wladimir Lenin (1870-1924) himself (Ilyin, 1996, 27). Ivan Ilyin analyzed Russia's
monarchical collapse dialectically, attributing it to spiritual crises like eroded "pravosoznanie"
(legal consciousness), beyond economic factors (Kuzychenko, 2021, 20). Opposing communism,
he modeled future Russia as a national state, forming unified "natsiya" through spiritual unity
and cultural love, sans aggressive ideology or "bolnoe samomnienie” (sick self-conceit)
(Kuzychenko, 2021, 21). Ilyin's theory explores statehood's paths, analyzing history for post-
Soviet progress; Russia as "zhivoy organizm" overcomes class rifts through faith and homeland
love (Kuzychenko, 2021, 23). Freedom—international independence, cultural autonomy,
personal rights—dialectically balances tradition and renewal (Kuzychenko, 2021, 24). National
state embodies "Geistige Einheit" (spiritual unity), progressing via self-developed paths, not
borrowings.

Prince Evgeny Nikolaevich Trubetskoy (1863-1920) was a prominent Russian philosopher,
jurist, and public figure. His intellectual contact with Ivan Ilyin was significant, primarily during
Ilyin's early academic career at Moscow University. Trubetskoy played a pivotal role in Ilyin's
professional development. He was one of the official opponents at Ilyin's brilliant defense of his
master's thesis, "The Philosophy of Hegel as a Doctrine of the Concreteness of God and Man," in
1918. Despite the extreme danger—Trubetskoy had been searched by the Cheka just before the
defense—he participated, and the council voted to award Ilyin both a master's and a doctorate
simultaneously. This was a profound act of academic and personal solidarity. Philosophically,
both were rooted in the Russian Hegelian tradition and shared a commitment to idealist

4
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philosophy and Orthodox worldview. While Trubetskoy's influence is seen more in his
institutional support and shared philosophical foundations, their interaction represents a critical
passing of the torch within the pre-revolutionary Russian intelligentsia.

In 1922, the regime expelled Ilyin from Russia, stripping him of his citizenship (Ilyin, 1996, 25).
Thus began a sixteen-year exile in Berlin, where he helped establish a Russian Scientific Institute
and became a prominent voice in the émigré community (Ilyin, 1996, 28). He lectured
extensively across Europe and published seminal works, including On Resistance to Evil by
Force, which critiqued Tolstoyan pacifism and sparked intense debate (Ilyin, 1996, 29). His
political philosophy, articulated in journals like The Russian Bell, remained staunchly anti-
communist yet principled, and he never aligned himself with any single political party (Ilyin,
1996, 30). llyin argued that violence, or "ponuzhdenie" (compulsion), is a tragic necessity when
confronting moral evil, resolving contradictions between passivity and justice (Martynenko,
2009, 28). llyin rejected the term "nasilie" (violence) for its negative valence, proposing
situational analysis to distinguish acts like subduing terrorists from oppression, synthesizing
good and evil (Martynenko, 2009, 28). His four-part structure—clearing misconceptions,
burying Tolstoyan nonresistance, resolving when and how to act, and purifying intent—reflects
a Hegelian dialectic of thesis, antithesis, and synthesis (Martynenko, 2009, 28). Ilyin posited that
force must be "sovestlivy" (conscientious), guided by "Rechtsbewusstsein" (legal consciousness)
and divine purpose, inverting blind aggression into moral duty (Martynenko, 2009, 29). Critics
like Berdyaev labeled it "zloe dobro" (evil good), misinterpreting its ethical nuance
(Martynenko, 2009, 28). Yet, llyin’s approach remains relevant, addressing modern crises where
force balances security and freedom, critiquing absolutist pacifism as historical materialism'’s
inversion (Martynenko, 2009, 29). The synthesis demands purity of motive, resolving personal
and collective "Seelenlosigkeit” (soullessness) through disciplined action. He engaged with
Aristotle, Kant, and Dilthey, adapting their ideas to affirm law’s rootedness in Absolute truth,
inverting secular legalism (Arkhangel’sky, 2010, 90). This dialectical approach underpinned his
view of the state as an organic entity, balancing freedom and order, a critique of revolutionary
chaos (Arkhangel’sky, 2010, 91). His reliance on German idealism and Russian intuitivism
shaped a legal theory prioritizing spiritual renewal, resolving historical materialism’s class
conflicts into ethical governance.

The rise of the Nazi regime presented a new moral test. Initially, some saw his anti-communism
as complementary to fascism, but Ilyin soon discerned its profound dangers (Ilyin, 1996, 31). His
refusal to conform led to his dismissal from his post, a ban on his public speaking, and the
seizure of his publications (Ilyin, 1996, 31). In 1938, under threat of arrest and with the help of
friends like Rachmaninoff, he and his wife fled to Switzerland (Ilyin, 1996, 31). Settling in
Zollikon, he was forced to live once more in precarious circumstances and was banned from
overt political activity (Ilyin, 1996, 31).

In his final years, Ilyin produced some of his most profound work, including the culmination of
his three-decade-long study, Axioms of Religious Experience (llyin, 1996, 32). He wrote
extensively in German, often under a pseudonym, and prepared his final manuscripts, such as
The Path to Spiritual Clarity (Ilyin, 1996, 32). He died on December 21, 1954 (Ilyin, 1996, 35).

In a symbolic act of national reconciliation, his remains, along with those of his wife and General
Anton Denikin (1872-1947), were reinterred in the Donskoy Monastery in Moscow in 2005, a
year that also saw the beginning of a major republication of his collected works in his homeland,
marking his posthumous return to Russian intellectual life.

Nous Academy Journal 6 (2026)
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Ontology, Metaphysics, Psychology, Pedagogical and Political Theories of Ivan Ilyin

Ivan Ilyin's ontology rejected static abstractions, viewing being as a concrete, divine process
striving for realization through human agency (Poltoratsky, 1989, 11). Influenced by Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), he interpreted Hegel's philosophy as a doctrine of the
concreteness of God and man, where the Absolute unfolds in history not as mere dialectic but as
a living, spiritual concreteness (Poltoratsky, 1989, 12-13). This "konkrete Idealismus" posits
reality as a process where the Divine—the Concrete-Universal—manifests through
contradictions, resolving in higher syntheses of spirit and matter.

Metaphysically, Ilyin positioned philosophy as the completion of life, with life as its source and
object. He formulated two axioms for philosophical methodology: unexperienced content is
unknowable, and philosophy arises from non-sensuous experience (Poltoratsky, 1989, 15).
Rejecting system-building as a "deutscher Vorurteil," he advocated object-contemplation over
deduction, arguing that spiritual objects demand unique structures of evidence (Poltoratsky,
1989, 16). In ethics, a metaphysical branch, Ilyin critiqued Lev Nikolaevich Tolstoy's (1828-
1910) non-resistance, positing resistance to evil by force as a tragic necessity when love fails,
distinguishing "unrighteousness" from sin (Poltoratsky, 1989, 31). This dialectic reflects a
materialist view of history where evil's concrete manifestations require forceful resolution to
advance spiritual progress.

Ivan Ilyin critiquing Tolstoy's pacifism while introducing "gewissenhafter Kompromiss"
(conscientious compromise) to resolve moral contradictions in resisting evil (Nizhnikov, 2014,
37). Conscience, as "moralische Evidenz" (moral evidence), synthesizes ideal and reality,
universal yet individual, fostering freedom amid material constraints (Nizhnikov, 2014, 37).
Ilyin rejected absolute nonresistance, positing force as "notwendig" (necessary) yet
"unrechtmafiig" (unrighteous), inverting Tolstoy's inversion of liberation into passivity
(Nizhnikov, 2014, 38). Comparing Niccolo Machiavelli (1469-1527), Ilyin avoided outright
"Zweck heiligt die Mittel" (end justifies means), emphasizing legal consciousness limits; yet
dialectics reveal parallels—both justify "unrechte Mittel" (unrighteous means) for higher good,
risking amoralism (Nizhnikov, 2014, 39). Ilyin's compromise—active yet "gewissenhaft"
(conscientious)—resolves as fighter's self-sacrifice, contrasting Kant's absolute duty inverting
into dogmatism (Nizhnikov, 2014, 40). Historical materialism critiques: Ilyin's method inverts
morality into "pseudoprawostawny Machiavellizm" (pseudo-Orthodox Machiavellianism),
prioritizing necessity over ethics (Nizhnikov, 2014, 41). Dialectics expose flaws—Ilyin's
"moralische Ungerechtigkeit" (moral unrighteousness) contradicts conscience's unity, echoing
Machiavelli's autonomy of ends/means (Nizhnikov, 2014, 42). True synthesis demands
conscience as mediator, resolving ideal-empirical antagonisms without compromising integrity,
urging historical progress beyond violence

Ivan Ilyin viewed the Russian language as a dialectical embodiment of Russia's spiritual essence,
intertwining thought and word in a coherent philosophy (Annushkin & Zhao, 2022, 79). He
described it as "divny, moguchy, poyushchy" (wonderful, mighty, singing), reflecting boundless
possibilities, richness of sounds, and forms that mirror the nation's vastness and depth
(Annushkin & Zhao, 2022, 84). This "konkrete Idealismus” posits language as a living process
where divine concreteness unfolds through contradictions, resolving in cultural synthesis
(Annushkin & Zhao, 2022, 82). Preceding linguistic evaluation is moral assessment, rooted in a
culture of heart, conscience, sacrifice, faith, and prayer—dialectically opposing modern
"besserdechnaya kultura" (heartless culture) (Annushkin & Zhao, 2022, 85). The "sila
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suzhdeniya" (power of judgment) is a heartfelt act demanding authenticity, novelty, and
sincerity, fostering "tsvetushchee myshlenie" (flowering thinking) through unexpected
definitions (Annushkin & Zhao, 2022, 86). llyin's idiolect features "nanizyvanie" (stringing),
piling semantic neologisms and parallels, evoking Silver Age metaphors (Annushkin & Zhao,
2022, 83). Analyzing "serdtse" (heart), he emphasizes contemplation, love, and intuition as
dialectical resolutions of passions, enabling spiritual renewal (Annushkin & Zhao, 2022, 88).
This cosmology positions Russian as a "Seele" organ, uniting peoples in spiritual renewal
(Annushkin & Zhao, 2022, 89). llyin's ontology integrates language as divine dialectic, urging
resolution of crises through conscious wordcraft, resisting relativism for ethical governance

Ilyin's psychology integrated metaphysical elements, viewing the soul ("ayma") as the organ of
spiritual experience. As chairman of the Moscow Psychological Society in 1921, he emphasized
the soul's purification through catharsis for accessing divine truths (Poltoratsky, 1989, 13).
Psychology, for Ilyin, was not mere empiricism but a dialectical process of self-mastery, where
the will confronts passions, leading to character formation (Poltoratsky, 1989, 21). In "Axioms of
Religious Experience," he described reality as dynamic ontology where the soul unfolds divine
potential through heroic duty, echoing Johann Gottlieb Fichte's (1762-1814) moral imperative
(Poltoratsky, 1989, 14). This "Seele" strives for "Geistige Erneuerung," resolving internal
contradictions via spiritual acts like conscience and contemplation. Psychology, for Ilyin, is the
soul's dialectical battleground, where passions confront will, synthesizing in character
formation. The "Seele" oscillates between depressive depths and euphoric heights, expanding
experiential range to overcome "adskie niziny" and attain "rajskie vershiny" (Poltoratsky, 1989,
87). In analyzing Nikolai Gogol (1809-1852), llyin depicts this as rhythmic dialectic: depression's
negation yields spiritual prosveshchenie, resolving internal antagonisms in cathartic purification
(Poltoratsky, 1989, 94). Psychology links to ontology: the soul's unfolding mirrors divine
process, where heroic duty synthesizes Fichtean imperative with Hegelian concreteness.

Ilyin advocated for a pedagogy rooted in spiritual renewal, where teachers guide students
toward "tsvetushchee myshlenie" (flowering thinking) through love, intuition, and conscience
(Poltoratsky, 1989, 13). Education should foster "sila suzhdeniya" (power of judgment),
encouraging authentic, sincere engagement with knowledge, reflecting Russia's cultural depth
(Annushkin & Zhao, 2022, 86). Ilyin stressed character formation via catharsis, purifying the
soul to align with divine truths, contrasting with rote learning (Rodionova, 2012, 116).
Compared to Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Ilyin diverged by prioritizing spiritual over
natural development. Rousseau's "Emile" emphasized innate goodness nurtured by nature,
inverting societal corruption, whereas Ilyin saw the soul's struggle as a divine process requiring
active moral guidance (Poltoratsky, 1989, 14). Unlike John Locke's (1632-1704) tabula rasa,
Ilyin leaned on Johann Gottlieb Fichte's (1762-1814) ethical imperative, integrating it with
Hegelian concreteness (Rodionova, 2012, 117). He drew from Pavel Novgorodtsev, blending
legal and spiritual education, and Nikolai Lossky, emphasizing intuitivism (Shestakov, 2012, 2).
Ilyin's pedagogy aimed at national revival, contrasting Rousseau's individual focus, urging a
synthesis of personal and collective "Seelenlosigkeit” (soullessness) into a unified Russian
identity

Politically, Ilyin's theories dialectically balanced individual freedom and collective order. He
advocated monarchy as the highest form, rooted in organic unity and divine concreteness,
critiquing republic as formal abstraction (Poltoratsky, 1989, 194). Monarchy embodies
"Selbstherrschaft,” where the monarch's authority synthesizes national will, contrasting
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republican "Nivellierung" (Poltoratsky, 1989, 195). Yet, recognizing historical materialism's role,
[lyin adopted "non-predetermination” ("Hempexapeinenue") for post-revolutionary Russia,
arguing forms depend on collective consciousness shaped by material conditions like war and
economy (Poltoratsky, 1989, 198). Revolution, as dialectical upheaval, arises from
contradictions like class disparities and spiritual decay, leading to communism's totalitarian
synthesis (Poltoratsky, 1989, 158).

Ilyin's ontology viewed being as processual, where contradictions propel spiritual realization,
critiquing positivism's materialism as reductive (Poltoratsky, 1989, 30). Metaphysically, he
synthesized Kantian epistemology with Hegelian dialectics, positing "Ding an sich" as accessible
through spiritual intuition (Poltoratsky, 1989, 12). Psychology emphasized the soul's dialectical
struggle against passions, fostering "Wille zur Macht" in ethical terms (Poltoratsky, 1989, 17).
Politically, he saw state forms as historical necessities, monarchy resolving antagonisms through
divine authority, while revolution exposes unresolved contradictions (Poltoratsky, 1989, 168).

Ivan Ilyin conceptualized philosophy as a dialectical tool for becoming "orudiem dukha"
(instrument of spirit), demanding soul purification (katharsis) to grasp divine essence
(Rodionova, 2012, 115). Russia's "Sushchnost i svoeobrazie russkoy kultury" (essence and
uniqueness of Russian culture) emphasizes national spiritual character formation, resolving
instincts and spirit in historical materialism's critique (Rodionova, 2012, 116). Religious
philosophy studies equilibrium of "dukh i instinkt" (spirit and instinct), with Russian soul's
"prafenomeny"” like heartfelt contemplation and Paschal joy (Rodionova, 2012, 116).
Philosophy's value lies in processuality, exploring harmonious worlds and "nachalo dukha"
(spirit's beginning) without contrived systems—a "deutscher Vorurteil" (German prejudice)
(Rodionova, 2012, 116). Evristichnost (heuristics) and obviousness arise from genuine
experiences, dialectically in religion, art, morality, science (Rodionova, 2012, 117). Morality
stems from love and conscience, guiding freedom and "pravosoznanie" (legal consciousness)
(Rodionova, 2012, 117). Law derives from moral norms, with natural inequality balanced by
spiritual equality; justice demands respecting "dukhovnoe dostoinstvo" (spiritual dignity)
(Rodionova, 2012, 117). Political philosophy envisions a moral state with spiritual unity, not
totalitarianism (Rodionova, 2012, 118). Ilyin's axiology dialectically integrates values for
Russia's renewal, critiquing stereotypes for objective self-view

In aesthetics, a metaphysical extension, perfect art dialectically unites act, matter, image, and
object, with the divine subject resolving formal contradictions (Poltoratsky, 1989, 21). Ilyin's
psychology linked to politics via character formation, where will overcomes "Seelenlosigkeit” for
national revival (Poltoratsky, 1989, 206). He critiqued Bolshevism as dialectical inversion,
turning liberation into oppression through materialist negation of spirit (Poltoratsky, 1989,
179).

Ilyin's system dialectically integrates ontology as divine process, metaphysics as spiritual
evidence, psychology as soul's struggle, and politics as organic synthesis, urging resolution of
contemporary contradictions through renewed consciousness

Ivan Aleksandrovich Ilyin was shaped by contemporaries like Pavel Ivanovich Novgorodtsev, his
mentor at Moscow University, instilling legal philosophy's "Rechtsphilosophie” (Poltoratsky,
1989, 11). Edmund Gustav Albrecht Husserl (1859-1938) influenced Ilyin's phenomenology
during German studies, emphasizing concrete intuition over abstraction (Poltoratsky, 1989, 12).
Pyotr Berngardovich Struve (1870-1944) shared anti-Bolshevik views, supporting Ilyin's
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resistance ethics (Poltoratsky, 1989, 117). Nikolai Onufrievich Lossky (1870-1965) aligned with
Ilyin's intuitivism, endorsing "On Resistance to Evil by Force" (Poltoratsky, 1989, 33).

Ilyin influenced Sergei Lvovich Frank (1877-1950) in spiritual realism debates, though Frank
critiqued his force ethics (Poltoratsky, 1989, 34). Nikolai Aleksandrovich Berdyaev (1874-1948)
engaged in polemics, rejecting Ilyin's monarchism as "Weltanschauung" imposition (Poltoratsky,
1989, 19). Later, Vladimir Vladimirovich Putin (1952-) cited Ilyin's patriotism, reflecting post-
Soviet "Souverdne Demokratie" (though beyond 1989 book). Ilyin's dialectics of spirit versus
materialism echoed in Aleksandr Isaevich Solzhenitsyn's (1918-2008) critiques of communism.

Posthumously, Ilyin's patriotism shaped Vladimir Vladimirovich Putin (b. 1952), informing
"Souverdne Demokratie" as synthesis of sovereignty and tradition.

Ivan Ilyin dialectically synthesized historical contradictions in his political philosophy, viewing
Russia as an organic entity where spiritual renewal resolves material decay. His reburial in
Moscow in 2005 marked a synthesis of "white" and "red" ideologies, underscoring Russia's quest
for national reconciliation amid post-Soviet antagonisms (Shestakov, 2012, 1). He rejected
immediate democracy post-communism, arguing immature "Rechtbewusstsein” (legal
consciousness) would invert it into anarchy and corruption, reflecting historical materialism's
emphasis on societal readiness (Shestakov, 2012, 2). Ilyin's nationalism dialectically balanced
love for one's people with anti-shovinism, positing "Geistige Erneuerung"” (spiritual renewal) as
counter to Bolshevik materialism (Shestakov, 2012, 3). He warned of Russia's dismemberment
as global catastrophe, envisioning a national dictatorship to resolve separatist contradictions,
ensuring "Ordnung” (order) for survival (Shestakov, 2012, 4). Contemporary Russia echoes this:
Putin's "vertical of power" synthesizes authoritarianism with democratic forms, averting chaos
predicted by Ilyin (Shestakov, 2012, 5). Yet, dialectics reveal tensions—oligarchic capture
inverts reforms, demanding renewed "pravosoznanie" (legal consciousness) for progress
(Shestakov, 2012, 5). Ilyin's legacy dialectically informs Russia's path, critiquing Western
impositions as alien to its historical materialism

This interplay highlights Ilyin's "Zwischenstellung" between idealism and realism, influencing
conservative revival while shaped by phenomenological and legal traditions.

The Russian Idea and the Future of Russia

Ivan Ilyin's concept of the "Russian Idea" (1948) constitutes a systematic philosophical endeavor
to define Russia's spiritual essence and historical vocation. According to Ilyin, this idea is not
borrowed or artificially constructed; it organically emanates from the national spiritual
character and the Orthodox worldview. Its core is a specific spiritual act, characterized by three
interdependent elements: the heart (love as the foundation of existence), contemplation (the
intuitive perception of essences), and freedom (inner creative autonomy). Ilyin posits that
Russian Orthodoxy, unlike Western confessions, apprehends God not through will or reason, but
through love and heartfelt contemplation. This fundamental disposition, in his view, determines
all of Russian culture: an art based on intuitive vision; a science striving for a holistic
understanding of its subject rather than formal analysis; and a legal consciousness rooted in
conscience and a sense of objective truth, not in formalistic jurisprudence. Consequently, Ilyin
argues for Russia's distinct cultural path. He rejects the necessity of borrowing Western models,
asserting that the primary task for Russia is not to imitate but to creatively cultivate its own
unique spiritual forces. This involves deriving secondary strengths—such as will, thought, and
formal organization—from its primary, organic strengths of the heart, contemplation, and
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freedom. The goal is not self-isolation or a sense of superiority, but the achievement of authentic,
objective culture that corresponds to the nation's spiritual constitution. For Ilyin, the Russian
Idea is ultimately the age-old mandate for Russia to realize a national, earthly culture permeated
by the Christian spirit of loving contemplation, freedom and objective service (Ilyin, 2006).

Ilyin conceptualized "Rodina" (Homeland) as a dialectical synthesis of personal identity and
national spirituality, evolving from practical "white movement" rhetoric to a theoretical
cornerstone in "Puty dukhovnogo obnovleniya" (The Way of Spiritual Renewal) (Soboleva, 2023,
57-58). He distinguished "dukhovny natsionalizm" (spiritual nationalism)—reflective love for
culture—from "instinktivny natsionalizm" (instinctive nationalism) driven by self-preservation,
resolving into patriotic action (Soboleva, 2023, 58). Rodina links individual, family, state, and
humanity, fostering "pravosoznanie" (legal consciousness) and private property as conditions
for self-determination (Soboleva, 2023, 58-59). Ilyin’s patriotism synthesizes cultural identity
with active love, critiquing chauvinism as an inversion of unity (Soboleva, 2023, 58). Education
and independent thought underpin this, contrasting with collectivist ideologies, reflecting a
Hegelian influence on state-soul unity (Soboleva, 2023, 59-60). Rodina emerges as a personal
narrative, resolving material alienation into spiritual citizenship, urging political freedom amid
historical materialism’s tensions (Soboleva, 2023, 60). This philosophy addresses modern
identity crises, advocating a balanced nationalism over aggressive isolationism

LA. Ilyin envisioned "The future Russia" (1991) as a dialectical synthesis of historical
contradictions, where spiritual renewal resolves material decay, and organic unity overcomes
revolutionary chaos. He saw Russia's strength in its spiritual "Geistige Kraft" and geographical
position as a vast Eurasian organism, bridging East and West through divine concreteness
unfolding in history (Ilyin, 1991, 162). The messianic goal of Russians, according to Ilyin, is to
unite all peoples under the double-headed eagle, symbolizing the harmonious resolution of
Byzantine heritage and Horde legacy, ensuring subordination and order ingrained in Russian
blood for racial survival (Ilyin, 1991, 163). Ivan Ilyin remained a monarchist to the end,
advocating a constitutional form akin to English parliamentary limits, rejecting German
absolutism, where monarchy embodies "Selbstherrschaft” as tragic necessity balancing freedom
and authority (Ilyin, 1991, 152).

Ilyin proved Russia can only thrive under monarchy, historically shaped by Eurasian dialectics:
the Horde's nomadic subordination on one side and Byzantine sacral hierarchy on the other,
resolving into organic statehood (Ilyin, 1991, 164). Russians have subordination in their blood,
ensuring "Ordnung” for survival amid vast spaces and invasions, where contradictions propel
spiritual realization (Ilyin, 1991, 165). This cosmological view posits Russia as Concrete-
Universal, striving against chaos for divine synthesis, critiquing republican abstraction as formal
negation of spirit (Ilyin, 1991, 153).

Expanding, Ivan Ilyin dialectically mediated past failures and future renewal, arguing monarchy
resolves revolutionary antagonisms by fostering heroic duty (Ilyin, 1991, 94). The fall of
monarchy in 1917 exposed unresolved contradictions: intellectual republicanism inverted
liberation into Bolshevik oppression, severing state from religious roots (Ilyin, 1991, 93). Future
Russia must negate this inversion through spiritual "Erneuerung”, uniting peoples under
monarchic authority as "Wille zur Macht" in ethical governance (Ilyin, 1991, 197). llyin viewed
Russia's geographical "Lage" as processual, where contradictions of steppes and forests propel
expansion, resolving in imperial unity (Ilyin, 1991, 162). This Eurasian dialectic, blending
Horde's collective order and Byzantine sacralism, embeds subordination in Russian psyche,
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ensuring survival against fragmentation (Ilyin, 1991, 163). Monarchy, for Ivan Ilyin, synthesizes
these, rejecting parliamentary "Nivellierung" for constitutional limits preserving divine-ranked
authority (Ilyin, 1991, 204).

Politically, Ilyin balanced corporation and institution, where monarchy as "Selbstherrschaft"
mediates freedom and order, critiquing democracy's mass illusions (Ilyin, 1991, 283). Future
state must dialectically integrate u nitarism with federal spirit, resolving central authority and
local autonomy in organic synthesis (Ilyin, 1991, 285). Russians' innate "Subordination" ensures
this, as historical materialism's negation yields spiritual revival (Illyin, 1991, 289). Ivan
Aleksandrovich Ilyin warned against dismemberment, seeing Russia as spiritual-geographical
organism, where messianic unity under eagle counters separatist chaos (Ilyin, 1991, 168).
Eurasian contradictions—Horde's discipline and Byzantine theocracy—forge racial resilience,
making monarchy inevitable for survival (Ilyin, 1991, 170).

True politics demands perceiving power as "Dienst” (service), "Pflicht" (duty), and "Last"
(burden), fostering organic unity amid disarray (Efimova, 2010, 97). He critiqued prejudices
equating politics with power grabs, inverting liberation into oppression, as seen in 20th-century
failures demanding historical materialism's lessons (Efimova, 2010, 97). Illusory success arises
when parties pursue "Herrschaft” (domination) sans national welfare, leading to totalitarian
syntheses (Efimova, 2010, 98). True success synthesizes ideal and reality: politics as art uniting
best forces in "loyale Freiheit" (free loyalty), educating legal consciousness without illusions
(Efimova, 2010, 99). Ilyin emphasized balancing power and freedom—overemphasizing either
inverts state into anarchy or tyranny, reflecting dialectical tensions in class struggles like
Marxism (Efimova, 2010, 99). The true politician embodies "tragische Eigenschaft" (tragic trait),
risking life for organic justice, avoiding "Intrige" (intrigue) for solidarity (Efimova, 2010, 100).
Dialectics reveal forgotten axioms: politics serves the whole, not classes, resolving envy into
fairness (Efimova, 2010, 100). Contemporary relevance lies in critiquing demagoguery inverting
progress into crises, urging renewed "Ideale" (ideals) grounded in historical materialism for
authentic renewal

In cosmology, Ivan Aleksandrovich Ilyin (1883-1954) posited reality as divine process, Russia
embodying Concrete-Universal uniting nations in "Geistige Erneuerung" (Ilyin, 1991, 171).
Monarchy resolves antagonisms, English constitution tempering power with parliamentary
accountability, avoiding German absolutism's excesses (Ilyin, 1991, 152).

Ilyin expanded: spiritual strength from Orthodox "Seele" purifies passions, geographical position
demands order for vastness (Ilyin, 1991, 125). Messianic goal dialectically unites under eagle,
Horde past instilling subordination, Byzantine legacy sacralizing state (Ilyin, 1991, 296).

Future Russia, per Ivan llyin, negates Bolshevik materialism through monarchic synthesis,
ensuring "Ordnung” for racial continuity (Ilyin, 1991, 159). Constitutional monarchy, blending
freedom and duty, resolves cosmological tensions (Ilyin, 1991, 160). Ilyin argued republic
inverts spirit, monarchy embodying heroic imperative amid Eurasian contradictions (Ilyin,
1991, 203). Subordination in blood fosters survival, geographical unity demanding imperial
"Selbstherrschaft” (Ilyin, 1991, 162). Expanding idea: Ilyin saw spiritual "Geist" as dialectical
unfolding, Russia uniting peoples in messianic harmony under eagle, resolving Horde-Byzantine
oppositions (Ilyin, 1991, 163). Monarchy, constitutionally limited, ensures order for vast
geography, Russians' innate subordination guaranteeing racial "Uberleben" (Ilyin, 1991, 165). I.
A. llyin proved historical necessity: Eurasian dialectics make monarchy sole form, republic
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leading to chaos (Ilyin, 1991, 152). Future demands spiritual renewal, monarchy synthesizing
freedom and authority (Ilyin, 1991, 197).

Conclusion

This study concludes with an analysis of the life, ideas, and legacy of Ivan Aleksandrovich Ilyin,
whose intellectual work represents a complex synthesis of philosophical traditions, national
identity, and spiritual quest. The results of the analysis allow for a summary of the key aspects of
his contribution to Russian religious philosophy, political theory, and pedagogical concepts, as
well as an assessment of their relevance in the context of contemporary Russian thought.

The research has revealed both internal contradictions in Ilyin's worldview and his capacity for
their dialectical resolution, which aligns with the principle of contraria sunt complementa
(opposites are complementary). Building upon Kantian epistemology, Fichtean ethics of duty,
and Hegelian dialectics, Ilyin developed an original ontology in which reality is a process of the
Divine realizing itself in history. His works, such as On Resistance to Evil by Force and The Path
to Spiritual Renewal, demonstrate a striving for a synthesis aprioristica (a priori synthesis),
uniting moral and legal categories with the national idea of the "Homeland" (Rodina). However,
his critique of pacifism and justification of "resisting evil" raise questions about the boundaries
of the ethical legitimacy of force, which remains a subject of debate among scholars. A
comparison with Rousseau and Machiavelli highlights the uniqueness of his approach: unlike
Rousseau's contrat social, which emphasizes the state of nature, or Machiavelli's pragmatism,
Ilyin proposes a spiritually-oriented model of the state where "legal consciousness”
(pravosoznanie) serves as the foundation of order. Ilyin's political ideas, including his concept of
the national state, reflect his analysis of Russia's post-revolutionary crisis. His dialectical view of
monarchy as a synthesis of freedom and authority contrasts with republican models, warranting
further study in light of contemporary political realities. His pedagogical views, emphasizing
"flowering thinking" and moral upbringing, offer an alternative to utilitarian approaches, though
their practical applicability remains questionable within the context of secularized education.
The analysis of sources, including his correspondence and memoirs, confirms the influence of
Novgorodtsev, Trubetskoy, and the German idealist tradition, which enriches our understanding
of his methodology. Nevertheless, the lack of a systematic codification of Ilyin's ideas
complicates their integration into modern discourse. His legacy, therefore, represents a corpus
of ideas requiring critique and adaptation.

Contrasting Ivan Ilyin's ideas with modern discourses reveals stark divergences. In nationalism,
Ilyin's organic, spiritual model—viewing Russia as a messianic entity resisting Western
fragmentation (Ilyin, 1991, 162)—clashes with Benedict Anderson's (1936-2015) constructivist
view of nations as "imagined communities" forged through print media and shared narratives,
allowing for fluid, inclusive identities rather than essentialist hierarchies (Anderson, 2016, 6).
This highlights how Ilyin's essentialism risks exclusion, unlike Anderson's emphasis on
historical contingency in globalized societies. On moral philosophy, Ilyin's justification of force
as "conscientious compulsion" against evil (Ilyin, 1994, 234) inverts liberal ethics, such as John
Rawls's (1921-2002) veil of ignorance promoting justice as fairness and universal rights (Rawls,
1999, 118), potentially enabling relativism over impartial rules. Ilyin's spiritual nationalism,
rooted in Orthodox exceptionalism and anti-Westernism (Ilyin, 2006, 12), opposes Jiirgen
Habermas's (b.1929) constitutional patriotism, which fosters post-national identities via
rational discourse and inclusive deliberation, mitigating ethnic essentialism (Habermas, 1998,
225). This reveals Ilyin's model as potentially chauvinistic, unlike Habermas's emphasis on
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democratic legitimacy in multicultural Europe. In moral philosophy, Ilyin's ethic of resisting evil
through tragic necessity (Ilyin, 1994, 87) contrasts with Alasdair MacIntyre's (1929-2025)
virtue ethics, reviving communal traditions but without Ilyin's divine absolutism, prioritizing
narrative coherence over hierarchical duty (Maclntyre, 2007, 205).

Ilyin's spiritual nationalism as "Geistige Einheit" (Kuzychenko, 2021, 23) contrasts Anthony D.
Smith's (1939-2016) ethno-symbolism, tracing identities to evolving myths without prescriptive
hierarchies, enabling adaptive pluralism (Smith, 1998, 190). This critiques Ilyin's static
essentialism amid globalization. Morally, his force ethics, guided by conscience against evil
(Martynenko, 2009, 29), opposes Iris Marion Young's (1949-2006) structural justice, focusing on
systemic oppression and collective responsibility through intersectional lenses, not national
duty (Young, 2011, 52).

On nationalism, Ilyin's organic unity, blending Byzantine sacralism and Horde discipline (Ilyin,
1991, 164), diverges from Will Kymlicka's (b.1962) multicultural -citizenship, which
accommodates minority rights within liberal states, promoting hybrid identities over monolithic
spiritual bonds (Kymlicka, 1996, 76). This exposes Ilyin's potential for exclusion in pluralistic
contexts. In moral philosophy, his "conscientious compromise"” justifying violence (Nizhnikov,
2014, 38) inverts Martha Nussbaum's (b. 1947) capabilities approach, emphasizing universal
human flourishing through secular ethics rather than faith-based duty (Nussbaum, 2011, 33).

Ilyin's organic state (Shestakov, 2012, 3) opposes Rogers Brubaker's (b. 1956) relational
nationalism, viewing identities as dynamic categories shaped by politics, not fixed spiritual
unities (Brubaker, 2004, 132).

The study of L.A. Ilyin underscores the necessity of an interdisciplinary approach for a full
comprehension of his contribution. Thus, Ilyin's legacy remains an open field for recherche
scientifique (scientific research), where a dialogue between the past and the present fosters a
deeper understanding of both Russian philosophy and the universal questions of human
existence.
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The Tradition of the Maddah in Iran: Ritual, Social Memory and Political Discourse

Abstract

This study offers a comprehensive examination of the maddah tradition in Iran, considering its
historical significance, ritual context, and the socio-political roles it has assumed in the modern
era. The narrative of Karbala, which holds a central position in the theological, cultural, and social
fabric of the Shia Islamic world, has, through the maddahs, developed from a simple religious
commemoration into a dynamic arena where social memory and political discourse are
continually recreated. Drawing on Maurice Halbwachs’s theory of collective memory, Jan
Assmann’s concept of cultural memory, Pierre Bourdieu’s theory of habitus, and Michel Foucault’s
theories of power, the study analyses the crucial role of maddah performances in mass
mobilisation, the generation of social consent, and the construction of ideological legitimacy.
Historically, it traces the tradition’s origins in pre-Islamic Iranian epic culture (the Siyavush
myth), through the Safavid, Qajar, and Pahlavi periods, focusing especially on the transformations
following the founding of the Islamic Republic of Iran in 1979. The research also highlights the
significant role played by maddahs in mobilisation during the Iran-Iraq War, leadership crises,
and succession processes, as well as their global reach through digitalisation in contemporary
times. The aim is to clarify, from a qualitative perspective, how maddah performance has shifted
from a traditional mourning ritual to a modern tool for political mobilisation. Through the
performances of leading contemporary maddahs such as Nadir Javadi, Mahdi Rasiili, Meysam
Mot1’i, and Mahmud Karimi, this article examines the ontological significance of the maddah'’s
voice, the aesthetics of the performance, and the emotional atmosphere it engenders in the
construction of social identity. The article contends that the maddah tradition is not merely a
mourning ritual but also a vital institution for understanding Iran’s social and political framework.

Keywords: Iran, Maddah Tradition, Karbala, Social Memory, Political Discourse

0z

Bu ¢alisma, Iran’daki maddahlik gelenegini tarihsel derinligi, ritiiel baglami ve modern dénemde
kazandig1 sosyo-politik islevler cercevesinde derinlemesine incelemektedir. Sii Islam diinyasinin
teolojik, kiiltiirel ve toplumsal dokusunda merkezi bir yer tutan Kerbela anlatisi, maddahlar
aracilifiyla yalnizca dini bir anma pratigi olmaktan ¢ikarak toplumsal hafizanin ve siyasal
soylemin her an yeniden iretildigi dinamik bir alana ddniismistiir. Calismada, Maurice
Halbwachs'in kolektif hafiza, Jan Assmann’in kiiltiirel bellek, Pierre Bourdieu'nun habitus ve
Michel Foucault'nun iktidar kuramlari temel alinarak, maddah performanslarinin kitle
mobilizasyonu, toplumsal riza iiretimi ve ideolojik mesruiyet insasindaki hayati roli analiz
edilmektedir. Tarihsel bir perspektifle, gelenegin Islam 6éncesi Iran yas kiiltiiriindeki (Siyavus
miti) kokenlerinden baslayarak Safevi, Kacar, Pehlevi dénemleri ve 6zellikle 1979 iran islam
Cumbhuriyeti sonrasindaki doniigiimii ele alinmaktadir. Bu baglamda, Iran-Irak Savasr’ndaki
seferberlik islevi, liderlik krizleri ve halef atama siireclerinde maddahlarin oynadig kritik rol ile
gliniimiizde dijitallesme ile kazandigi kiiresel boyut mercek altina alinmaktadir. Calisma,
maddahligin geleneksel bir yas pratiginden modern bir siyasal seferberlik aracina evrilme
slirecini nitel bir perspektifle ortaya koymaylr amaglamaktadir. Nadir Cevadi, Mehdi Resuli,
Meysem Mutii ve Mahmid Karimi gibi giinlimiiziin 6nde gelen maddahlarinin performanslar:
lizerinden, maddahin sesi, performansin estetigi ve yarattifi duygusal atmosferin toplumsal
kimligin insasindaki ontolojik yeri tartisilmaktadir. Makale, maddahligin sadece bir yas ritiieli
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degil, ayn1 zamanda iran’in toplumsal ve siyasal yapisin1 anlamak i¢cin anahtar bir kurum oldugunu
savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: iran, Maddahlik, Kerbel3, Toplumsal Hafiza, Siyasal Soylem

Introduction: The Ontological and Sociological Foundations of the Karbala Narrative

Within the socio-cultural and theological fabric of the Shia Islamic world, the Karbala event holds
a central place in collective memory, not merely as a chronological historical event but as a
symbolic and emotional narrative. This tragedy, which culminated in the martyrdom of Imam
Husayn and his companions in 680 CE, has become a key element of the collective memory of Shia
communities. The continuity of this memory has been actively preserved through various ritual
practices throughout history. Framed by Maurice Halbwachs’s theory of collective memory, the
Karbala narrative serves as a vital source continually reconstructed and updated within Iranian
society, thereby strengthening social identity (Halbwachs, 1992, 38). To emphasise the spatial
nature of memory and its “memory sites,” Pierre Nora’s concept of “places of memory” (lieu de
mémoire) should be incorporated into this understanding; for Karbala transforms into a symbolic
space that transcends physical boundaries and is recreated in every ritual setting (Nora, 1989, 7).
In his work on collective remembrance, Paul Connerton underscores the crucial role of bodily
practices and rituals in transmitting collective memory, re-emphasising the importance of the
maddah tradition (Connerton, 1989, 72).

This study examines the historical development, ritual context, and the social and political
functions attributed to the tradition of maddah storytelling in Iran during the modern era from a
qualitative perspective. In his comprehensive analysis of the maddah tradition in Iran, Adem
Yilmaz highlights the connection between this tradition and the state from the Buyid period to the
present day and details the role of maddahs in shaping Shiite identity (Yilmaz, 2021, 303-304).
The most significant element in keeping the Karbala narrative alive in social memory and passing
it down through generations is the maddah tradition. Through the elegies and poems they recite,
maddahs preserve this ancient narrative at the core of social memory and amplify its emotional
impactin every performance. As Jan Assmann emphasises in his studies on cultural memory, such
ritualistic transmissions do not cause society’s connection to the past to stagnate but rather
reconfigure it to meet current needs (Assmann, 2011, 121). In his work exploring the relationship
between memory and history, Paul Ricoeur stresses the fundamental role of narratives in shaping
identity, thereby indirectly highlighting the importance of the Karbala narrative for Shi’i identity
(Ricoeur, 2004, 85).

This transmission process is not just a transfer of information; it is an aesthetic act that stirs deep
emotional responses in listeners through poetic narration and rhythmic repetitions. Theoretical
perspectives in the literature highlight that these performances are vital cultural practices that
link ritual and social communication, going beyond simple religious stories. In Iranian society, the
art of the maddah is more than an art form; it is a social institution. The maddah serves as a
“spokesperson” expressing the community’s sorrows, hopes, and quest for justice. Yann Richard,
in studying the political and social change of Shi’i Islam in Iran, emphasises the authority of
religious rituals and their performers in the eyes of the people (Richard, 1995, 124). This role as
a spokesperson has historically raised the maddah to a respected position within the social
hierarchy. Today, maddahs such as Nadir Javadi, Mahdi Rastli, Meysam Mot1'i, and Mahmud
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Karimi, as the leading figures of this tradition, have become influential in shaping the emotions of
the masses not only during religious ceremonies but also in times of political crises and succession
struggles.

When viewed through Pierre Bourdieu’s concept of “habitus,” the role of the maddah illustrates
how the Karbala narrative is embedded in individuals as a social predisposition and an
internalised worldview (Bourdieu, 1977, 72). The maddah’s performance invites the listener to
witness a historical moment. This invitation is less about a rational transfer of knowledge and
more about sharing a heartfelt experience. Through the storyteller’s voice, the listener is taken to
the Karbala desert, personally feeling the thirst, pain, and heroism there. This emotional journey
helps individuals understand hardships and injustices in their own lives through the metaphor of
Karbala. In this context, maddah performance functions as a powerful link connecting individual
psychology with social sociology. This link is essential in healing societal traumas and establishing
a collective mechanism of resistance. The maddah’s voice serves as both a societal cry and a
beacon of hope.

The central question of this study is how the maddah tradition evolved from a traditional
mourning practice into a contemporary tool of political mobilisation. This evolutionary process
reflects not only a religious transformation but also key moments in Iran’s political history,
leadership crises, succession processes, technological advances, and social change. Within the
framework of Michel Foucault’s “power/knowledge” concept, the storyteller’s voice functions as
a technology of power that subjects the bodies and minds of the masses to a specific ideological
discipline (Foucault, 1977, 194). The maddah’s voice and narrative create a shared memory by
enabling listeners to establish a profound, emotionally charged connection with historical events
that extends beyond rational understanding. In his theory of social systems, Niklas Luhmann,

«

while explaining how communication constructs social structure, emphasises the distinctive role
of ritual communication in this process (Luhmann, 1995, 163).

This emotional atmosphere reinforces collective identity by integrating individuals into the
community and lays the foundation for mobilising the masses towards specific ideological goals.
Especially in the modern era, the professionalisation of maddah performance and its development
into a mass communication tool have further complicated its sociological influence on tradition.
Storytellers are no longer merely narrators of religious ceremonies; they also act strategically by
shaping public opinion, setting political agendas, and building social consent. By framing the
state’s ideological messages in religious terms, these actors have become the most influential
bearers of political legitimacy. In his study of the relationship between media and modernity, John
B. Thompson emphasises the importance of symbolic power in generating social consent,
highlighting how maddahs utilise it (Thompson, 1995, 214).

1. Methodology

This study is a qualitative investigation aimed at analysing the tradition of maddah performance
in Iran within the context of its historical continuity, ritual framework, and political functions. The
research primarily employs the historical and descriptive analysis method among qualitative
research designs. This approach provides a comprehensive understanding of the origins,
historical development, and current social context of the maddah phenomenon.

Data Collection Techniques:
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Document review and secondary source analysis were used as data collection methods in this
study. Specifically:

1. Academic literature (books, theses, articles) in Persian, English, and Turkish related to the topic
was reviewed. Moojan Momen’s comprehensive work, serving as an introduction to Shi’i Islam,
provided important background by detailing the role of the Karbala event in Shi’i theology
(Momen, 1985, 28-33).

2. Travelogues containing observations of Western travellers regarding mourning rituals in Iran
were examined.

3. To understand the political role of the maddah tradition, official speech transcripts featuring
statements by Ayatollah Khomeini, the founding leader of the Islamic Republic of Iran, and the
current leader, Ayatollah Khamenei, concerning maddahs were analysed.

4. To gather current data on contemporary maddah practices, video recordings of performances
by renowned maddahs such as Nadir Javadi, Mahdi Rasuli, Meysam Moti'1, and Mahmud Karimi,
held at the Office of the Supreme Leader (Bayt-i Rahbari)' and during public ceremonies, were
reviewed through news agencies and social media platforms. The poems recited and speeches
delivered during these performances were analysed discursively. Yilmaz provides particularly
detailed data on the Iran-Iraq War period and contemporary maddah practices (Yilmaz, 2021,
318-320).

Data Analysis:

The collected data were examined using descriptive and discourse analysis techniques.
Descriptive analysis was employed to systematically elucidate how the maddah tradition has
developed and transformed across different historical periods. Discourse analysis was used to
explore how language utilised by religious authorities and storytellers links the Karbala narrative
to current political events (such as the death of aleader, the appointment of a new religious figure,
and foreign policy crises) and the emotional responses it elicits from the public. Edward Said’s
critique of Orientalism provides a theoretical framework for understanding how Western
observers interpret religious and cultural practices in Eastern societies. In this study, it has aided
in elucidating the local dynamics of the maddah tradition (Said, 1978, 42).

Limitations of the Study:

This study does not investigate the maddah tradition in Iran through primary sources, such as
direct interviews with maddahs or field observations. Instead, it depends on accessible secondary
materials, travelogues, official discourse texts, news archives, and video recordings of maddah

1 The office of “Leadership” (Rahbar) in the Iranian political system represents the supreme religious and
political authority of the state, having gained constitutional status following the 1979 Islamic Revolution.
Based on the doctrine of Vilayat-i Faqih (Guardianship of the Jurist) in Shiite jurisprudence, this office holds
extensive constitutional powers, including the command of the armed forces, the appointment of the head
of the judiciary, and the determination of general state policies. For detailed information, see: Hakki Uygur
& Abdulla Rexhepi (Eds.), Iran diisiince tarihi [History of Iranian thought], (Ankara: IRAM Yayinlari, 2019);
Ismail Safa Ustiin, “Vilayat-i faqih”, TDV Islam Ansiklopedisi, Vol. 43, (Istanbul: TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2013), pp. 19-22. [1] The act of striking the chest as a symbolic manifestation of mourning is
referred to as sinah-zani.
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performances. Consequently, the findings are constrained by the scope and depth of the available
data.

2. Theoretical Framework: Collective Memory, Ritual, and Social Communication

Collective memory is an interdisciplinary field that examines how societies remember their past
and how this remembrance influences contemporary identity. Maurice Halbwachs argues that
memory is shaped within a social context rather than being solely an individual process. He
suggests that when individuals recall the past, they draw on the values, beliefs, and symbols of
their community. Memory is not a static archive but a dynamic process that is continuously
reorganised to meet present needs. In Iran’s context, the narrative of Karbala functions as a vast
“memory space” (lieu de mémoire), symbolising shared community sorrows, the pursuit of justice,
and a spirit of resistance against oppression. These spaces, as conceptualised by Pierre Nora,
include not only physical locations but also symbolic worlds of meaning (Nora, 1989, 12).
Storytellers play a vital role in maintaining this memory space, reconstructing it each year and
circulating it within society. Through the storyteller’'s voice, memory is revived annually,
reconnecting the past with the present. Paul Ricoeur highlights the essential role of narrative in
reconstructing memory (Ricoeur, 2004, 93).

When considered within Pierre Bourdieu’s concept of “habitus,” the maddah exemplifies how the
Karbala narrative becomes embedded in individuals as a social disposition and an internalised
worldview (Bourdieu, 1977, 72). The maddah’s performance, through constantly reproducing this
religious habitus, effectively “naturalises” the individual’s way of perceiving the world, their
worldview, and their political preferences. In this context, maddah performance mediates and
influences a process of internalisation in which the Karbala/Ashura narrative is inscribed into
individuals’ bodies and minds as a social predisposition.

Jan Assmann, on the other hand, explains how societies maintain their connections to the past
through rituals, texts, and monuments by employing the concept of cultural memory. According
to Assmann, cultural memory functions through “figures of remembrance” and strengthens the
society’s self-image. Unlike daily memory, cultural memory demonstrates long-term continuity
and embodies the society’s core values. In this context, the tradition of maddah storytelling
transforms the Karbala/Ashura narrative from static historical knowledge into a lively cultural
memory practice that is reenacted annually during Muharram. The poetic language, rhythmic
repetitions, and bodily movements (sine-zani) used during the ritual aid in the individual’s
integration into a collective mindset. This process serves as the clearest example of what Assmann
describes as the “connective structure,” the mechanism that links society to its past and to one
another. Eric Hobsbawm and Terence Ranger, through the idea of the “invention of tradition,”
explain how new traditions are formed in modern societies by referencing the past, while also
highlighting the reinterpretation of the Karbala/Ashura narrative across different eras
(Hobsbawm & Ranger, 1983, 6). This connective structure acts as a safeguard against social
disintegration.

Within Michel Foucault’s “power/knowledge” framework, the storyteller’s voice functions as a
technology of power that subjects the bodies and minds of the masses to a specific ideological
discipline (Foucault, 1977, 194). In the context of ritual theories, Victor Turner’s concepts of
“liminality” and “communitas” are vital for interpreting maddah performances. According to
Turner, rituals are “threshold” (liminal) moments when individuals step outside the rules of
everyday life (Turner, 1969, 95). During these moments, the individual has left their old status
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behind and has not yet gained a new one; this creates a state of uncertainty and, at the same time,
great potential. The intense emotional atmosphere generated during the maddah’s performance
transports participants beyond everyday hierarchies and statuses. The “communitas,” which is
the strong sense of emotional unity and equality that arises in these moments, elevates social
belonging to its highest level. As the steward of this liminal realm, the maddah directs the
emotions of the crowd and unites them into a shared identity. David Cannadine, in examining the
role of rituals in legitimising power, highlights a similar mechanism (Cannadine, 1987, 4).

Peter Chelkowski, meanwhile, emphasises the dramatic structure of mourning rituals in Iran,
arguing that these performances are the most effective spaces for producing and reinforcing social
consent (Chelkowski, 1979, 15). The ritual is a “factory” that generates social consent in a
profound way. In his work on the interpretation of culture, Clifford Geertz explains how religious
symbols and rituals construct social reality, while also providing a theoretical framework for
understanding the power of the Karbala/Ashura symbolism (Geertz, 1973, 90). Emile Durkheim,
in his classic work examining the primitive forms of religious life, emphasises the role of rituals in
reinforcing social solidarity and notes that mourning rituals strengthen collective consciousness
(Durkheim, 2005, 312).

3. The Historical Development of MaddaH Performance in Iran: From Origins to
Institutionalisation

Throughout Iran’s long history, maddah performance is seen not just as an art form but also as a
vital socio-cultural pillar that unites society (Chelkowski, 1979, 8). To understand the origins of
maddah performance, one must examine pre-Islamic Iranian mourning traditions. In ancient Iran,
mourning ceremonies following the death of heroes, especially the “Stg-i Siyavush” (Siyavush
Lamentations), were rooted in a tradition that explored themes of victimhood and justice.
Siyavush symbolises innocence and unjust killing in Iranian mythology. The mourning after his
death was a ritual of social purification and the pursuit of justice. With the advent of Islam and
particularly the establishment of Shiism in Iran, this ancient mourning culture merged with the
narrative of Karbala, evolving into a new form. Moojan Momen, while analysing the spread of
Shiism in Iran, highlights the significance of such cultural syntheses (Momen, 1985, 94).

This synthesis of history and mythology mirrors the drama of spiritual ascent described by Henry
Corbin (1994, 11-12) as “escaping the floods that drown the spiritual senses and turning toward
the pole of light (the dawn).” According to Corbin, this process is the effort of the soul, exiled to
the world of darkness, to reach its own original light, that is, its “spiritual dawn” (Mystic Orient).
In this context, every testimony narrated by the storyteller represents a step towards this eternal
dawn for the listener.

This historical continuity forms the core foundation for the maddah’s enduring position in Iranian
society. The process exemplifies cultural syncretism, in which the ancient Iranian spirit is
revitalised by an Islamic essence. Within Pierre Bourdieu’s concept of “habitus,” this situation
illustrates how mourning practices, passed down through centuries, have become a lasting
disposition within Iranian social life (Bourdieu, 1977, 72). Therefore, mourning is not just an
action but a reflection of a cultural habitus transmitted across generations. Indeed, the maddah
tradition, as a historical nexus of pre-Islamic Iranian culture and Shi’i rituals, demonstrates
continuity in which ancient traditions are integrated into Islamic identity (Yilmaz, 2021, 308).
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The Safavid State’s (1501-1736) adoption of Shiism as the official sect marks (Kartaloglu, 2019,
26; 2022, 93-103) the most significant turning point for the maddah tradition. During this period,
maddahlik evolved from a practice primarily among the people into an institutionalised tradition
supported by the state and spread across society. Hamid Dabashi and Peter Chelkowski, while
examining the link between religious rituals and state policy during the Safavid era, highlight the
political roles that maddahi acquired during this period (Dabashi & Chelkowski, 2018, 42). Shah
Ismail and his successors used Shi'i identity as a tool for defence and identity building against the
Ottomans and other Sunni powers. For example, one such influential narrative, which made a
lasting impression on the masses as a national-sectarian maddah story during and after the
Safavid period, is the epic titled Hiiseyin Kiird-i Sebiisteri. The protagonist’s struggles against the
Ottomans in the west and the Uzbek Shaybanids and Mughals in the east served as a propaganda
story against the Ottoman and Sunni worlds, rooted in the Shiite worldview (Basci, 2025, 424). To
develop Shiite identity, mourning ceremonies were encouraged, and storytellers and elegy
reciters were employed within the palace. Poems about Karbala, written by poets such as
Muhtesem-i Kasani (d. 1588), formed the core of storytellers’ repertoires.” The Safavid period was
when storytelling became both an artistic and a political force. During this era, storytellers acted
as spiritual guardians who defined the ideological boundaries of the state and kept the people
within them. Moreover, in the Safavid era, storytelling interacted with various Sufi orders and
circles, acquiring a rich mystical texture. This mystical element endowed the storyteller’s voice
with divine authority. Michel Foucault’s “power/knowledge” concept applies here; the
storyteller’s voice evolved into a tool of power that, by controlling sacred knowledge, disciplined
the social body to align with the state’s strategic goals (Foucault, 1977, 194). Yann Richard
considers this transformation during the Safavid era as foundational to the development of the
modern Iranian state (Richard, 1995, 45).

During the Qajar Dynasty (1789-1925), maddah performances became even more enriched
through their integration with dramatic forms known as “Ta’ziye or Sebihhan1.” Ta’ziye is the epic
theatrical re-enactment of the Karbala incident, usually performed in public spaces, with maddahs
serving as both narrators and key figures shaping the emotional tone of these performances
(Ashirpir, 1389, 24). Over time, theatrical texts rooted in this tradition appeared in Iran and were
also called Ta’ziye-name (passion play) (Mirsadiki, 1385, 95). In his detailed study of the Taziye
tradition, Peter Chelkowski describes the religious and social roles of these dramatic
performances (Chelkowski, 1979, 67). The Qajar shahs, especially Nasreddin Shah (d. 1896),
placed great importance on Taziye performances and commissioned the building of a large theatre
in Tehran known as “Tekye-ye Dovlat.” During this era, maddah performances deeply influenced
all aspects of social life through neighbourhood committees (hey’et-i mezhebi/mahelle). Each
neighbourhood developed its own maddah, its own committee called a “deste,” and its own
mourning custom. This localisation further strengthened the tradition of storytelling within the
social fabric and made it a vital part of everyday life (Asharpir, 1389, 119). The storyteller became
both the community’s religious guide and its social conscience.

2 For more information on the influence of Muharram and ‘Ashiira on Persian poetry during the Safavid
period (1501-1736), see Yesil, A. (2019a). “Baztab-e giyam-e ‘A$iira va vage‘e-ye Karbala dar a3‘ar-e farsi
gabl az qodrat-yabi-ye Safaviyye.” RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 17, 536-549.
https://doi.org/10.29000/rumelide.657935; Yesil, A. (2019b). “Baztab-e vage‘e-ye ‘Asura va giyam-e
Emam Hoseyn (‘a) dar as‘ar-e farsi: Az qodrat-yabi-ye Safaviyye ta dowran-e mo‘aser.” RumeliDE Dil ve
Edebiyat Arastirmalari Dergisi 16, 677-692. https://doi.org/10.29000/rumelide.619690
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During the Pahlavi era (1925-1979), however, alongside efforts at modernisation and
secularisation, these traditional practices were occasionally restricted, and attempts were made
to exclude them from the public sphere. Ervand Abrahamian provides a detailed analysis of the
modernisation policies of the Pahlavi era and their social repercussions (Abrahamian, 1982, 153).

During Reza Shah’s reign, mourning ceremonies were banned, and the activities of the maddahs
went underground. However, these repressions did not diminish the maddah tradition’s influence
among the people; instead, they led it to adopt a dissident and resistant character. Although
restrictions eased somewhat during Mohammad Reza Shah’s rule (1941-1979), the storytelling
tradition continued to evolve as a form of dissent against the regime. In her study of modern
Iranian history, Nikki R. Keddie highlights the resistance of religious institutions and traditions to
Pahlavi modernisation (Keddie, 2006, 178). Mary Elaine Hegland, while emphasising the political
functions of rituals during this period, also illuminates the oppositional language of maddah
performance (Hegland, 1983, 145).

In the lead-up to the 1979 Revolution, maddahs mobilised public anger against the Shah'’s regime
through the elegies they recited in mosques and at secret gatherings, serving as the spiritual
driving force of the revolution. In his sociological analysis of the Iranian Islamic Revolution, Said
Amir Arjomand (1988) details the role of religious rituals and those who perform them in the
revolution (Arjomand, 1988, 98). Revolutionary leader Ayatollah Khomeini affirmed the vital role
of storytelling and mourning rituals in the revolution by stating, “Whatever we have, we owe to

the months of Muharram and Safar.”

Michael M. ]. Fischer, while examining the process leading
from religious debates in Iran to the revolution, emphasises the power of mourning rituals in
political mobilisation (Fischer, 1980, 212). In the post-revolutionary period, however, maddah
tradition entered a new phase, transforming from a language of opposition into the state’s official
and institutional language. In this new phase, maddah tradition became the most powerful of the
state’s ideological apparatuses and began to play a central role in constructing social consent.
Maddahs have now become the “voice” of the state. From its pre-Islamic origins to its localisation
during the Qajar period and its post-revolutionary institutionalisation, maddahi has served as a
fundamental backbone linking Iran’s political and social memory. This historical process reveals
that maddah performance is not merely a mourning ritual but also a dynamic cultural mechanism
that constructs and preserves Iran’s socio-political identity (Yilmaz, 2021, 303-309; Khoshk Jan,

2023).

4. The Aesthetics and Psychology of Ritual Performance: The Depth of Emotional
Interaction

The social impact of the maddah tradition derives not only from the content of the stories told but
also from the way these stories are presented, namely through the aesthetic and psychological
aspects of the performance. Through the elegies and poems they recite, maddahs keep the Karbala
narrative at the centre of collective memory and heighten its emotional impact in every
performance. As Jan Assmann emphasises in his studies on cultural memory, such ritualistic

3 The transformations of the Kerbala and Ashura rituals in the modern period within the Shia world, the
construction of sectarian identity, and the theological-political discussions surrounding these practices
(especially applications such as tatbir/zanjir-zani) are subjects of detailed analysis and other scholars’
views. For more information, see, Oliver Scharbrodt, “Contesting ritual practices in Twelver Shiism:
Modernism, Sectarianism, and the Politics of Self-flagellation (tatbir),” British Journal of Middle Eastern
Studies 50/5, (2023), 1082-1085.
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transmissions do not freeze a society’s link to the past but rather reshape it to meet current needs
(Assmann, 2011, 121). This process of transmission is not simply a transfer of information; it is
an aesthetic act that evokes strong emotional responses from the audience through poetic
narration and rhythmic repetition, supported by music and rhythm. This aesthetic act bypasses
the listener’s rational defences to directly engage their emotions, immersing them in a collective
trance. In her work on ritual theory, Catherine Bell highlights the power of such performances
while analysing the physical and emotional effects of ritual practices on individuals (Bell, 2009,
118).

At this point, Erving Goffman’s theory of “the presentation of self” offers a crucial framework for
understanding the maddah’s performance; the storyteller constructs a “front” (vitrin) and, with
the finesse of a performing artist, controls his voice, gestures, and facial expressions to meet the
audience’s expectations and the sacredness of the ritual (Goffman, 1959, 22).

The performances of prominent contemporary madddhs such as Nadir Javadi, Mahdi Rasilj,
Meysam Moti'l, and Mahmud Karimi provide striking examples of this ‘front’ management. In
particular, the maddah performances staged during traditional gatherings at the Office of the
Supreme Leader (Bayt-i Rahbari) function as ‘fronts’ skillfully managed in the sense Goffman
describes, where religious ritual and political messaging are intertwined.

Eulogies and the art of poetry form the most aesthetic aspect of this tradition; the poetic language
and rhythmic repetitions used create a hypnotic effect on the audience, allowing them to
experience the tragedy being narrated personally. These rhythmic repetitions (such as “sine-
zeni”) enable the listener to emotionally connect with the narrative, thus helping to keep social
memory alive. The storyteller’s voice and narrative cultivate a shared memory by allowing
listeners to forge an internal, profound connection with the historical event that transcends mere
rational understanding. This emotional atmosphere transforms individuals into part of the
community, strengthening collective belonging and transferring personal sorrows into a shared
realm of significance. In her study on Shiite mourning rituals in Lebanon and Syria, Sabrina Mervin
analyses the social functions of crying and mourning practices, noting similar mechanisms
(Mervin, 2006, 158).

Within the framework of Pierre Bourdieu’s concept of “habitus,” this aesthetic experience is not
just a fleeting emotional state but an expression of embodied cultural capital. The participant’s
rhythmic movements and tears ensure that Shiite identity, as a habitus embedded in the body, is
reproduced in each performance (Bourdieu, 1977, 72). The Maddah’s performance transforms the
participant from a mere spectator into an active participant in the ritual. This active engagement
enables the individual to re-experience their social identity during the ritual. This experience
makes the individual feel a sense of social belonging at the “flesh and bone” level.

The psychological impact of the Maddah’s performance lies in its ability to foster a powerful
connection between the listener and the narrated events of Karbala that transcends rational
boundaries. This connection enables the individual to identify their own suffering and
victimisation with the tragedy of Imam Hussein. This process of identification transforms
personal suffering into a collective realm of meaning and gives the individual a sense of social
belonging. The maddah’s charismatic authority, manifested through his tone of voice, oratory, and
eye contact with the audience, plays a crucial role in the success of this emotional transmission.
Roy Mottahedeh, in his examination of concepts of religious leadership and authority in Iran,
emphasises the social impact of charismatic figures (Mottahedeh, 1985, 178).
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Within the framework of Michel Foucault’s concepts of “power/knowledge” and “discipline,” the
maddah’s charismatic authority functions as a technology of power that governs the individual’s
emotions and body within a specific ideological setting (Foucault, 1977, 194). The atmosphere of
the venue where the performance takes place (tekyes, mosques, neighbourhood committees, the
Guidance Office), along with elements such as incense, black flags, and dim lighting, enhances this
emotional intensity. This spatial arrangement separates the participant from daily life, immersing
them in a sense of sacred time and space. This perception provides the basis for the participant to
reinterpret social reality through the Karbala metaphor. Juan Cole, in analysing the ideas of sacred
space and holy war in Shi’i Islam, emphasises the importance of ritual spaces (Cole, 2002, 67).

5. Political Rhetoric and Ideological Legitimacy: The Politicisation of Karbala

In the modern era, especially following the establishment of the Islamic Republic of Iran in 1979,
storytelling has taken on a new dimension. Hamid Dabashi, defining Shiism as a “religion of
protest,” emphasises the power of Karbala metaphors in political mobilisation (Dabashi, 2011,
23). In this post-revolutionary era, maddahs have surpassed their traditional roles to become
active agents within the state’s mechanisms for producing ideological discourse. As a space for
political discourse, the maddah performance shapes the political consciousness of the masses by
directly connecting Karbala metaphors to contemporary political events. Maddahs are no longer
merely religious narrators; they are also strategic communication experts who transmit the
state’s official ideology to the public. This transformation has also resulted in the
professionalisation and institutionalisation of maddah performance.

Storytelling is the most “organic” of the state’s ideological apparatuses. Antonio Gramsci’s concept
of the “organic intellectual” is quite illuminating for understanding this new role of the maddahs;
they act as organic intellectuals who articulate the state’s ideology in the language of the people
and foster social consent (Gramsci, 1971, 12).

The elegies performed at funeral ceremonies transform a religious narrative into a form of social
and political communication, thereby reinforcing the religious legitimacy of the prevailing
political discourse. In this process, the maddah serves as a strategic communicator, directing the
emotions of the masses toward the state’s ideological objectives. Hamid Enayat, in his examination
of modern Islamic political thought, highlights the role played by Karbala in Shi’i political theory
(Enayat, 1982, 187). Through the intense emotional atmosphere, they create during their
performances, the maddahs establish an unbreakable bond with their audience. This emotional
foundation allows political and ideological messages to be internalised through heartfelt
acceptance rather than rational scrutiny. In particular, they use the Karbala incident not merely
as a historical event but as a symbolic narrative upon which contemporary political messages are
built. This metaphorical language ensures that complex political issues are easily understood and
embraced by the public. This situation represents one of the most successful examples of
“emotional framing,” a highly effective method of political communication. In his work on the
transformation of the public sphere, Jiirgen Habermas, while questioning the role of emotional
discourse in public communication, provides theoretical tools for analysing such practices
(Habermas, 1989, 45). In line with this theoretical framework, the storyteller publicises the social
and political message by wrapping it in the rhetoric of “sacred sorrow.” Thus, the storyteller’s
narrative transcends mere information transfer and becomes a shared emotional ground with the
audience.
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The Iran-Iraq War (1980-1988) was a period when the power of the maddah in political
mobilisation was most clearly evident. Throughout this eight-year conflict, known as the “Holy
Defence” (Difa“1 Muqaddes), storytellers played a vital role in bolstering soldiers’ morale at the
front lines and behind the scenes, as well as rallying public support for the war effort. In his study
analysing the political functions of Karbala symbols and rituals in modern Iran, Kamran
Aghaie/Agal pays significant attention to maddah performances during the Iran-Iraqg War (Aghaie,
2004, 89; Isaloo, 2017). In the maddah performances staged amid this wartime atmosphere,
Saddam Hussein was portrayed as “Yazid,” whilst Iranian soldiers were depicted as “Hussein’s
companions.” This metaphorical pairing cast the war as a religious duty and positioned maddahs
as key actors in shaping social consensus. Even after the conflict, storytellers continued to embed
the state’s official ideology in the masses through the culture of martyrdom and the rhetoric of
resistance. The grief of the families of the martyrs was sanctified by merging it with the suffering
of the Ahl al-Bayt in Karbala, and this was utilised to reinforce the state’s social foundation. It is
also noted that maddah performances during this period served as tools of psychological warfare
(Yilmaz, 2021, 334).

A concrete example of this theoretical framework can be observed in the following poem, recited
by the renowned Iranian storyteller Nadir Javadi during a traditional public gathering at the Office
of the Supreme Leader (Bayt-i Rahbari). In this poem, where Persian and Azerbaijani Turkish
intertwine, Javadi merges religious and ethnic identity with political rhetoric through the
following lines:

“I am of Iranian descent and of noble Azerbaijani origin,

I have come to the guide’s tomb to express my respect.

I say, O Beloved of Ali, let Zeynep be your aide...

Let us renew our allegiance with the praise of love,

We have come on the day of your birth, let us congratulate you on your birthday...”

In the continuation of his poem, Javadi directly connects the metaphors of Karbala to modern
political foes, turning a traditional maddah performance into a political warning.

Open your eyes, O Shi’a, and observe the chaos in the world,
Now there’s Shimr, Senem, and Hermele too.

Let the ignorant know that a violent earthquake is imminent...
Ali’s allies are prepared to take revenge,

They will strike the infidels with an international blow...

In these verses, figures like Shimr and Hermele from Yazid’s army are associated with modern
enemies, and the term “senem” (meaning “idol”) alludes to the Baal idol. Furthermore, the phrase
“beynelmilel sille” constructs a language of threat against global powers. The subsequent lines in
the poem clearly illustrate the maddah’s role within political discourse:

“With this motto, we will destroy the Jewish day,
The nails of sedition will one day pierce your own hearts.

If the leader orders, a missile will come to your capital.”
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In another performance, Javadi directly addressed news reports suggesting that the U.S. was
considering an attack on Iran, delivering a passionate counter-narrative: “We will overturn your
table and your options.” Through this rhetoric, he combined the hard power of foreign policy with
religious fervour and presented it to the masses. In addition to this foreign policy rhetoric, bards
play vital roles in domestic politics, especially during leadership crises and the appointment
processes of new religious leaders. The renowned bard Mahdi Rasiili, known as “The Leader’s
Bard,” expressed the emotional bond he had formed with the leadership figure at a public
ceremony held following the passing of Ayatollah Ali Khamenei with these words:

“Go, Aga, you mean so much to me. The entire burden of this journey rested on your shoulders. Go
and rest! God willing, you will return with Imam Zaman. Aga! Do not worry about this revolution,
do not worry about this flag. [ swear by your mother (Hadrat-i Fatimah) that we will remain
followers and supporters of this flag until the very end.”

These words show that the maddah is not just a lamenter but also a figure who guides social
feelings during a crisis and creates an emotional link between the leader and the people. Rastli’s
address, while saying farewell to the deceased leader, also acts as a pledge of loyalty to the
revolution, helping to ease fears of a possible power vacuum.

The appointment of Ayatollah Seyyid Mujtaba Khamenei as the new religious leader by the
Assembly of Experts in 2026 marked one of the most significant turning points in Iran’s recent
political history. Indeed, the maddahs played a strategic role in the announcement of this
appointment to the public. On the night of the 18t to the 19t of Ramadan, which is recognised in
the Shia Islamic tradition as the first Night of Power and the occasion when Imam ‘All was
wounded at the mihrab, maddahs took to the streets to announce the appointment of the new
leader and chanted slogans in support of this selection. In this context, the poem recited by the
famous maddah Meysam MotT1'i clearly demonstrates the active role of the maddahs in the process
of appointing the new religious leader.

“Our banner of vengeance and blood has been raised,

The Guardian of this moment has become our Veli-yi Emr.
We are under our son’s command to avenge his father.
Khamenei will avenge his father like a lion.”

The most important element in these verses is that the new leader’s legitimacy is built through
the motif of “taking his father’s revenge.” This adapts the “taking Imam Hussein’s revenge”
narrative from the Karbala account to modern politics. Leadership passing from father to son is
metaphorically connected to the chain of imamate in Karbala, thus grounding the process of
appointing a religious or political successor on a religious basis of legitimacy.

The speech given by the renowned storyteller Mahmiid Karim1 during the passing of Ayatollah
Khamenei and the appointment of Ayatollah Mojtaba Khamenei as his successor offers a
compelling example of how storytellers influence public sentiment during times of crisis.

“We spent eight nights with our hearts bleeding from the longing we felt for our Master. Then the
Almighty Allah bestowed His grace upon us from His unseen treasure. Take an oath of loyalty, take
a manly oath of loyalty, do not lag behind this caravan. A vow of loyalty is like a missed prayer; it's
too late afterwards. We will slow down, we will understand, Allah will show us His grace; we will
slow down, we will understand how to slow down.”
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Three critical elements stand out in Karim1’s remarks:

1. The emphasis on the “treasure of the Hidden Imam”: The new leader is sanctified by reference
to the concept of the “Hidden Imam” in Shi’ite theology, and his arrival is presented as a divine
blessing.

2. The comparison of the oath of allegiance to prayer: The oath of allegiance (biat), a political act,
is sanctified by being equated with prayer, a religious act; those who do not take the oath are
likened to sinners who neglect their prayers.

3. The phrase “We will understand little by little”: By emphasising that the new leader’s as-yet-
unknown value will emerge over time, potential doubts and questions are preempted, and a call
for patience and submission is made.

All these examples clearly demonstrate how the storyteller’s voice is transformed into a language
of power within Michel Foucault’s “power/knowledge” equation. Specifically, the active role that
storytellers assume in the succession process shows that they are not merely ritual performers
but also key actors in the reproduction of the political system. Pierre Bourdieu’s concept of
“symbolic violence” is also relevant here in explaining the maddah’s discursive power; the
maddah exercises symbolic power by presenting the state’s ideological messages with religious
reverence, thereby securing their unquestioned acceptance (Bourdieu, 1977, 190). Today, the
maddah performance functions as a discursive field continually updated alongside developments
in Iran’s domestic and foreign policies. Regional policies, the “axis of resistance” (Mihvar-i
Mugawamat), and anti-Western discourses are recurring themes in the maddahs’ elegies. By
transforming religious ceremonies into political rallies, maddahs shape the public’s perception of
current events. This illustrates that maddah performance serves not only as a religious practice
but also as a mechanism of the state’s soft power and social control. Benedict Anderson, in
discussing how a nation is constructed through the concept of “imagined communities,” has noted
that maddahs similarly construct an imagined Shi’i community (Anderson, 2006, 35).

In accordance with Michel Foucault’s discourse on “disciplinary power,” the central role of
storytellers in political discourse has elevated their social status and made them influential figures
in [ranian politics. Notably, renowned storytellers in major cities have gained millions of followers
and wield indirect influence over political decisions. In his study of Iran’s political elite, Marvin
Zonis, while questioning the position of traditional authority figures in modern politics, also
provides insights into understanding the Maddahs’ new status (Zonis, 1971, 215). The institution
of Maddahs has become one of the most effective and widespread among the state’s ideological
apparatuses. This development has also strengthened the bond between Maddahs and the
political elite, making Maddahs an integral part of the political system. Maddahs are no longer
merely the voice of the state but also global ambassadors of its “soft power.”

The functions of maddahs in political discourse can be summarised under the following headings:

1. Emotional Legitimacy: Through the intense emotional atmosphere they create, storytellers
ensure that political messages are exempt from rational scrutiny. The warning phrase “it will be
as inevitable as prayer” used by Mahmiid Karimti in his call for allegiance is a concrete example of
this function.
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2. Mass Mobilisation: They mobilise the masses toward a common goal by utilising the Karbala
narrative. Nadir Javadr’s line, “If the Guide commands, you will come to the capital,” is a clear
expression of this call to mobilisation.

3. Ideological Bridge Function: By integrating religious values with political discourse, they reach

broad segments of society. Meysam Moti'T's motif of “avenging the father” is an example of the
bridge that connects Karbala to current politics.

4. Generation of Social Consent: They reinforce social support by legitimising state policies
through religious language. The presentation of the new leader as the “treasure of the occultation”
indicates this function.

5. Construction of the Enemy: By equating current political rivals with the negative figures of
Karbala (Yazid, Shimr), they create a focal point for societal hatred. Nadir Javadi’s references to
“Shimr and Senem” and “Hembhele” are concrete examples of this construction of the enemy.

6. Construction of Collective Identity: By blending Shia identity with a political stance, they foster
unity among the masses around a common goal. Javadi’s verse, “I am of Iran, and my honour is
Azerbaijani,” is a discourse that unites ethnic and national identities.

7. Crisis Management: During times of social crisis (such as the death of a leader or the process of
selecting a successor), they maintain stability by urging the public to exercise patience, resilience,
and loyalty through religious narratives. Mahdi Rasiili’s farewell to the deceased leader and
Mahmud Karimi's words, “We will understand little by little,” are examples of this crisis
management function.

8. Use of Soft Power: By establishing a cultural and religious sphere of influence over regional Shia
communities, they serve Iran’s foreign policy objectives.

9. Social Control: They use ritual spaces as platforms where social behaviours and thoughts are
monitored and guided.

10. Connections with Political Elites: Through close ties established with the upper echelons of
the state, they ensure that political decisions are disseminated to the social base. The
performances of maddahs at the Office of the Supreme Leader are the most concrete manifestation
of this connection.

6. Modern Era: Digitalisation and Global Shia Identity - Rituals in the Network Society

Technological transformation has expanded the worldwide reach of maddah performances.
Television broadcasts and digital platforms enable maddah performances to transcend local
boundaries and reach millions of people. In this new landscape, called the “network society” by
Manuel Castells, identities are now recreated globally through digital media (Castells, 2010, 21).
The Karbala narrative is reinterpreted daily via digital platforms, helping to modernise Shiite
ritual culture. The echo effects and professional sound systems provided by technology enhance
the ritual’s emotional atmosphere, aiding younger generations in reconnecting with the narrative
through digital language (Ali, 2022, 127). The performances of renowned storytellers such as
Nadir Javadi, Mahd1 Rasiili, Meysam Moti’l, and Mahmud Karimi reach millions of viewers on
digital platforms, transcending the limits of traditional ritual.

This technological transformation has turned maddah performance from a local tradition into a
global mass communication tool. This has expanded the social impact of maddah performance

30

Nous Academy Journal 6 (2026)



The Tradition of the Maddah in Iran: Ritual, Social Memory and Political Discourse

beyond physical spaces, making the ritual “timeless and placeless.” When Pierre Bourdieu’s
concept of “habitus” is reinterpreted within the context of digitalisation, it can be argued that the
aesthetic and visual language presented by storytellers via social media shapes the “digital Shiite
habitus” of younger generations (Bourdieu, 1977, 72). The ritual has now become a component of
habitus that can be experienced at any moment, not only in physical tekkes but also on
smartphone screens.

In the modern era, the influence of maddahs has not been restricted to physical spaces; thanks to
television broadcasts and digital platforms, this political discourse has reached millions of people.
This technological integration has allowed the global dissemination of the Karbala narrative and
its associated political messages, thereby expanding the mobilisation beyond local boundaries to
an international level. John B. Thompson, in his examination of the relationship between media
and modernity, analyses the social impacts of the worldwide circulation of symbolic forms
(Thompson, 1995, 180). This process illustrates that the Karbala narrative helps build a global
Shiite identity, not only in physical spaces but also within a digital realm. Maddah performances,
especially with the opportunities afforded by modern communication technologies, have
transformed from a local religious custom into a key element in the construction of a global Shia
identity. This situation fosters a shared sense of emotion and unity among communities across
the Shia world. Furthermore, this global network serves as soft power, enhancing Iran’s regional
influence. Digital maddah performances also serve as a vital point of reference for identity within
the Shia diaspora. Benedict Anderson’s concept of “imagined communities” remains pertinent for
understanding this global Shia community created through digital platforms (Anderson, 2006,
141).

This situation can be connected to Michel Foucault’s concept of “biopower”; power regulates not
only physical spaces but also individuals’ emotional and cognitive processes in the digital realm
through online networks and the performative voice of the storyteller (Foucault, 1977, 194).

The process of digitalisation has led to the rise of a group known as the “new generation of
storytellers” (maddah-1 novin) within the maddah tradition. These storytellers have successfully
captured the younger generation’s interest by blending traditional elegy forms with modern
musical tones, melodic structures, and rhythmic arrangements. Platforms such as Instagram,
Telegram, and YouTube allow storytellers to share their performances in real time and engage
with Shia communities worldwide. This facilitates the redefinition of Shia identity across national
borders through global networks.

However, this process of modernisation occasionally sparks debates between traditional
storytellers and religious authorities. While traditionalists argue that modern melodies and
techniques undermine the ritual’s sanctity, innovators contend that this transformation is
essential for the tradition’s survival. This debate is, in fact, a reflection of the broader conflict
between tradition and modernity within Iranian society. This conflict is one of the key dynamics
shaping the future form of maddah performance. The new generation of maddahs also faces the
risk of transforming the ritual into an element of “popular culture.” Catherine Darmagnac sheds
light on the origins of such debates while examining the modern transformation of the Ta’ziyeh
tradition (Darmagnac, 2008, 132).

During the regional conflicts of 2026, the importance of digitalisation in mass mobilisation
became clear. During the US and Israeli military operations against Iran, the narrative
performance known as ‘sine-zeni’, performed by Hossein Sotoudeh, reached a wide audience via
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digital platforms. This meddah performance, performed by Hossein Sotoudeh and receiving
international recognition, is based on a work attributed to Ali Akbar ibn Husayn that resembles
the classical recitative (challenge) form.

Notable for its rhythmic structure, this work extends beyond serving merely as a socially
motivational tool focused on defence; it stands as a potent challenge, voiced through the
storyteller’s tongue, against the threats posed by the US and Israel to Iran. The following verses
from this performance, which highlight the link between religious symbolism and contemporary
political processes, clearly illustrate this interaction:

The sound is the sound of the adhan (Call to prayer). The adhan is Ali’s adhan.
Seb’ul Mesdni (Surah Al-Fatiha), how great a hero you are.

What the adhan, Your name is a universal recitation!

Ali, Ali, Al, AlL.

Inna fatahna (surely, we have given you a clear victory).

O helping hand, O seeing eye.

Ali, Ali, Ali, AlL.

References in the poem, such as “Surah Al-Fath” and “the voice of Ali”, elevate the existing military
process to a theological legitimacy. This performance has transcended the traditional lamentation
form, gaining prominence as a political symbol circulating via digital media. Such examples and
similar storyteller performances bolster Iran’s official narrative on digital platforms, helping
extend it beyond national borders. This technological integration affirms the strategic importance
of storytelling as a ‘soft power’ instrument by facilitating the global dissemination of the narrative
of Karbala.

Conclusion: Upholding Tradition and Exploring Future Directions

The practice of maddah in Iran stands as one of the most influential sociological tools that unites
society through both religious and political solidarity, thanks to its historical significance, poetic-
literary power, political roles, and adaptation to digital media. This strong emotional connection,
built through the ritualisation of the Karbala narrative, continues to bring society together around
a shared memory and a collective vision for the future via the storyteller’s voice and the
atmosphere they create. Storytelling is not just a religious act of remembrance; it functions as a
vibrant space where social memory, cultural identity, and political dialogue are continuously
reproduced. The success of this tradition lies in its ability to merge an ancient mourning culture
with contemporary communication technologies and political ambitions. maddahi is one of the
most central institutions that both reflects and influences the spirit of Iranian society. It acts as a
safety valve during periods of social crisis, such as the death of a leader or the selection of a
successor, and as a catalyst during times of political mobilisation.

Consequently, maddahi is one of the most effective sociological mechanisms in Iranian society
that, by harnessing the power of poetry, rhythm, and ritual, both refreshes collective memory and
embeds the prevailing political discourse into the masses with religious legitimacy. Maddahs are
strategic actors who manage the emotions of the masses, build social consent, and communicate
ideological messages with heartfelt acceptance. In light of Pierre Bourdieu’s concepts of “symbolic
capital” and “habitus,” maddahs are the architects who inscribe this capital into the social body.

32

Nous Academy Journal 6 (2026)



The Tradition of the Maddah in Iran: Ritual, Social Memory and Political Discourse

Their voice is the strongest link connecting Iran’s past and present. Parallel to Michel Foucault’s
analyses of power, maddah performance offers a “micro-power” sphere that disciplines the
individual, both spiritually and physically, within the system’s values. This link serves as a refuge
during social crises and as a catalyst during moments of political mobilisation. Maddah
performance plays a vital role in maintaining Iran’s political and social stability. This role has
elevated maddah performance beyond that of a mere religious figure, transforming it into a
foundational element of the political system.

In the future, maddaht will continue to play a central role in shaping identity and social
mobilisation within the Shia world. However, how this tradition will evolve alongside
digitalisation and globalisation, the extent to which it can preserve its local character, and how it
will respond to the expectations of new generations will remain key areas of academic research.
As Adem Yilmaz (2021) demonstrates in his study, the organic connection between maddahs and
the state, along with the new identity they have adopted, will determine the delicate balance
between political pragmatism and sacredness within the tradition. The deep link between maddah
tradition and political discourse transforms it into both an instrument of power and a mechanism
of social control. This dynamic structure offers an essential field of study for researchers seeking
to understand Iran’s socio-political future. The performances of contemporary maddahs such as
Nadir Javadi, Mahdi Rasiili, Meysam Moti'l, and Mahmiud Karimi reveal the vitality and evolving
nature of this tradition. Maddah performance remains a living institution that continuously
renews itself by preserving tradition while utilising the tools of modernity. The future of this
institution will be closely connected to Iran’s political and social transformation. Maddah
performance will continue to be an inseparable part of Iran’s cultural and political DNA. The voice
of the maddah will also be the most important witness and actor in Iran’s future social changes.
In his work on practices of coexistence, Richard Sennett emphasises the role of rituals in social
cooperation; it is reasonable to expect that maddah traditions will also maintain their significance
in this context (Sennett, 2012, 267).
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Siiper Akilli Toplum; Dijital Kimlikler ve Kovan Zihnin Tekilligi

0z

Gilintimiizde insanlik, bilisim teknolojilerinin hizli ilerlemesiyle zaman ve mekan kavramlarinin
geleneksel anlamin yitirdigi, alisilmis yasam bi¢imlerinin asindig: bir dijital cag yasamaktadir.
Bireylerin dijital teknolojilerle derinlesen entegrasyonu, insan-nesne etkilesimlerini miimkiin
kilmistir. Biiyiik veri ve yapay zeka odakli yeni 6grenme paradigmalari, dijital kiiltiir pratiklerini
dogurarak siiper akilli toplumun-radikal, teknoloji merkezli bir doniistimiin-temellerini atmistur.
Bireylerin dijital aglara baglanma ve kullanimindaki nitel-nicel degisimler, sosyal dinamikleri ve
iletisimi derinden doniistirmektedir. Bu calisma, ileri dijital teknolojilerin egemenliginde
iletisimde ve kimlikte meydana gelen kavramsal dontisiimleri incelemektedir. Odak noktasi, anlik
ve aracisiz etkilesimi saglayan kovan zihin ag1 ile burada evrilen kimliklerdir. Calismada, kolektif
bilin¢ icinde bireysel kimliklerin tekil farkindalik ve 6zgilinliiglinii kaybederek kolektif 6zde
eriyecegi tezi ileri siiriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dijital Kimlik, Kovan Zihin, Tekillik, Stiper Akilli Toplum

Abstract

In an era defined by the exponential acceleration of information and communication technologies,
humanity inhabits a digital condition in which conventional understandings of time, space,
embodied sociality, and even temporal continuity have been profoundly destabilized. The
deepening fusion of individuals with pervasive digital infrastructures has enabled unprecedented
forms of human, object, human, machine, and ultimately human-human symbiosis at neural and
affective levels. Big data analytics, generative artificial intelligence, ubiquitous connectivity, and
emerging neurotechnologies have birthed novel digital cultural practices and learning paradigms,
collectively laying the foundation for what is increasingly conceptualized as the superintelligent
society, a radical, technology-saturated mode of social organization that transcends earlier
designations such as information society, network society, post-Fordist society, or even the
officially promoted Japanese Society 5.0 framework.

This study critically examines the conceptual metamorphoses occurring in communication
architectures and identity formation under the hegemony of advanced digital systems. Particular
attention is devoted to the emergent phenomenon of the hive mind, a techno-social configuration
that facilitates near-instantaneous, unmediated sharing of thoughts, perceptions, emotions,
intentions, and qualia across distributed individuals through brain-computer interfaces (BCI),
Internet of Things ecosystems, neural augmentation layers, affective computing protocols, and
hyper-connected social platforms. Within such networks, identity ceases to be predominantly
anchored in singular, embodied, and narratively coherent subjectivity; instead, it becomes
radically fluid, performative, distributed, fragmented, and progressively subordinated to
emergent collective dynamics.

The core argument advanced here is that, on the horizon of a fully realized collective
consciousness, individual identities undergo a process of progressive dissolution and
subsumption: singular self-awareness, personal uniqueness, private interiority, autobiographical
continuity, and autonomous agency gradually erode, fragment, and are ultimately absorbed into
a unified, supra-personal collective essence. This trajectory is theorized as a form of societal
singularity, a parallel, intertwined, and potentially more immediate counterpart to the canonical
technological singularity (Kurzweil, 2005; Vinge, 1993). Whereas technological singularity
anticipates the moment when recursively self-improving machine intelligence surpasses and
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escapes human comprehension and control, societal singularity describes the ontological
threshold at which discrete human subjectivities merge into an indistinguishable, hyper-coherent
super-mind, rendering traditional notions of personhood, moral responsibility, individual
creativity, subjective authenticity, and existential freedom increasingly obsolete or redefinable
only within the collective substrate.

The analysis draws on a multidisciplinary synthesis of transhumanist philosophy (Bostrom,
Gladden), media ecology (McLuhan, Baudrillard), theories of liquid modernity and reflexive
individualization (Bauman, Beck, Giddens), post-phenomenology of technology, and critical STS
perspectives. It juxtaposes the optimistic, human-centered rhetoric of Society 5.0, which envisions
technology as an enabler of inclusive, sustainable prosperity, with rigorous scrutiny of its shadow
dimensions, particularly the latent risks embedded in human digital twins (HDT), collective super-
intelligence architectures, direct neural interfacing, and pervasive behavioral prediction systems.

Methodologically, the study employs a qualitative, interpretive framework grounded in
systematic scoping review principles (PRISMA-ScR), descriptive conceptual mapping, thematic
coding of risk/benefit discourses, and hermeneutic engagement with foundational and
contemporary sources (primarily 2020-2025, supplemented by canonical earlier texts). Key
accelerating Technologies, BCI, [oT swarms, neural-linked AR/VR, generative Al enabling
distributed creativity, and proto-hive formations visible in real-time crisis networks and polarized
online collectives, are systematically catalogued and interrogated.

The investigation balances transformative utopian potentials, dramatically enhanced collective
problem-solving capacity, radical intersubjective empathy via direct experiential transfer,
transcendence of individual cognitive and emotional bottlenecks, and the prospect of genuinely
equitable, non-hierarchical global coordination, against profound existential and ethical hazards.
Foremost among the latter are irreversible loss of mental privacy and psychic sovereignty; deep
erosion of free will and first-person agency; enforced cognitive/affective homogenization; novel
modalities of distributed coercion, memetic contagion, and soft totalitarianism; structural
asymmetries between network architects and incorporated participants; and the prospective
collapse of distinctly human modalities of being, ethical deliberation, originality,
narrative selfhood, and irreducible subjective meaning.

Ultimately, the paper contends that an unchecked trajectory toward a superintelligent society
structured around hive-mind dynamics risks culminating not in augmented or liberated
humanity, but in the eclipse of the individual as a meaningful locus of experience, value, and
resistance. In such a post-individual ontological condition, core concepts of freedom, identity,
moral accountability, cultural plurality, and personal flourishing would be radically reframed, or
potentially rendered incoherent, within the immanent logic of a singular, self-sustaining collective
super-intelligence. The study therefore issues an urgent call for precautionary, anticipatory
governance: binding international ethical frameworks that preserve data and mental sovereignty
(building on GDPR principles), modular and reversible technology development pathways,
mandatory independent oversight of neural-interface and collective-Al initiatives, education
systems that prioritize cognitive sovereignty and critical reflexivity alongside digital literacy, and
sustained, pluralistic interdisciplinary fora capable of confronting the radical possibility that
humanity may be inadvertently engineering the conditions of its own ontological dissolution and
replacement by a post-human collective entity.

Keywords: Digital Identity, Hive Mind, Singularity, Super intelligent society, Transhumanism
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Giris

Insanlik tarih boyunca daha iyi bir yasam arayisinda olmustur ve teknolojik kazanimlar
¢ogunlukla bu amagla ara¢ olarak kullanmistir. Bu kapsamda bu giin bilgi ve iletisim
teknolojilerinin ulastifi nokta, diinyay1 yeni bir toplumsal déniisiimiin esigine getirmistir.
Toplumsal doniisiim, glinlimiizde bir¢ok diisiiniir ve kuram tarafindan ele alinan dnemli bir
¢alisma alanidir. D. Reisman, McLuhan, A. Toffler ve W. Benjamin gibi bilim insanlari, toplumsal
ve kiiltiirel degisimleri teknolojik gelismelerin sonucu veya katkisi olarak c¢oziimlemis ve
literatiire degerli katkilar sunmuslardir.

Ancak teknoloji kaynakli degisimlerin insana ve topluma yo6nelik bazi tehditler icerdigine dikkat
¢eken yaklasimlar da mevcuttur. Beck (2011), “Risk toplumu teorisi’nde; Baudrillard (2011) ise
“Simiilasyon ve hiper gerceklik’te, toplumsal gercekligin ve anlamin muglaklastigi, gercekligin
kurgulayana gore cogullastigi bir diinya tasvir etmektedir. Her iki disiiniir de gliniimiiz
toplumlarinin degisimini manipiile eden gii¢ler hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Teknolojik gelismeler, yeni degerler yaratarak toplumlari ekonomik, demografik, sosyolojik,
psikolojik ve ahlaki acilardan derinden etkilemektedir. Bu siirecte ortaya ¢ikan yeni toplum
modeli “Dijital Toplum”, “Yaratict Toplum” veya “Stiper Akilli Toplum” olarak adlandirilmaktadir
(Develi, 2017). Mahajan ve arkadaslar1 (2025) konu kapsaminda yaptiklari sistematik derlemede,
insan-merkezli teknolojinin 6nemini vurgulamistir. Ali ve arkadaslar1 (2025) ise siiper akilli
toplumu insan-merkezlilik, direnglilik ve stirdirtlebilirlik tic temel temada ele almaktadir. Ancak
teknolojinin yaygin kullanimiyla bicimlenen bu modelin ¢ekirdegi; yapay zeka, nanoteknoloji ve
nesnelerin interneti (IoT) gibi bilesenlerden olusmaktadir. Bununla birlikte, siiper toplum
projeksiyonu, etik sorunlar ve toplumsal doniisiim gibi tartismalar1 beraberinde getirmektedir.
Literatiir taramasi, bu kavramlar ¢cevresinde zengin bir birikim oldugunu ortaya koymaktadir.

Tekillik kavraminin temelleri, Kurzweil'in (2005) klasik eseri “The Singularity is Near” ile
atilmistir. Burada yapay zekanin insan zekasim asmasi ve insan-makine birlesimi gibi kokli
doniistimler 6ngorilmektedir. Bunun yani sira kolektif zeka ve kovan zihin (hive mind) fikirleri,
Gladden (2019) gibi calismalarda transhiimanizmle iliskilendirilerek bireysel kimligin kolektif
yapilara doniisiimii izerinden tartisilmaktadir. insanligin teknolojik vizyonu kapsaminda Society
5.0 vizyonu, Japonya kaynakli (Keidanren, 2018; Harayama, 2017) bir kavram olarak insan odakl
stiper akilli toplum hedefini vurgulamaktadir. Ancak bu yaklasim, human digital twins (HDT?! -
insan dijital ikizleri) ve kolektif zeka lizerinden olas1 kovan zihin risklerini de igermektedir
(Fontes vd., 2024).

Transhiimanizm literatiiriinde (Bostrom, 2005; Gladden, 2019), beyin-bilgisayar arayiizleri ve IoT
aracilifiyla dijital kimliklerin doniisiimii ele alinirken, kolektif bilin¢ ve kovan zihin kavramlari
genellikle felsefi ve etik boyutlarda incelenmistir (Barachini & Stary, 2022). Tiirkge literatiirde de
transhiimanizm ve tekillik lizerine ¢esitli calismalar bulunmaktadir. Akboga (2021), siiper akill
toplumda dijital kiiltiir 6gelerini inceler. A. Ozen ve M. Damar’in (2023) editérliigiindeki “Dijital
Doniistimler ve Uygulamalar” kitabinda dijital déniisiimiin kamu ve toplumdaki etkileri ile olasi

LHDT (insan dijital ikizi), bir insanin dijital temsilidir; siirekli senkronizasyon icin cift yonlii veri akisi
kullanir, tahminlere dayali geri bildirimle insani/¢evresini etkiler (Lauer-Schmaltz, 2024). Transhiimanizm
tartismalarinda HDT’ler, insan-makine birlesimi ve kolektif zeka senaryolariyla iliskilendirilerek bireysel
kimligin kolektif yapilara déniisiim riski incelenir.
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sonuglan tartisihr. M. Calis Duman’in (2022) “Toplum 5.0: Insan Odakl Dijital Déniisiim”
calismasi ise stiper akilli toplum baglaminda toplumsal doniisiimleri 6ne ¢ikarir.

Ancak mevcut literatiirde “Siiper Akilli Toplum” baglaminda dijital kimliklerin kovan zihin
dinamikleriyle tekillige evrilmesi gibi biitiinciil bir odak eksikligi dikkat cekmektedir. Calismalar
genellikle ayr1 kavramlar (Toplum 5.0'in insan odakliligi, transhiimanizmin riskleri veya kovan
zihnin kolektif zekasi) lizerine yogunlasmakta, bu kavramlarin kesisiminde toplumsal tekillik
senaryolar1 biitiinlesik olarak incelenmemektedir. Bu ¢alisma, s6z konusu boslugu doldurarak
multidisipliner yaklasimla dijital doniisiimiin toplumsal etkilerini sentezlemekte ve literatiire
o6zgiin katki sunmaktadir. Ozellikle bireysel kimliklerin kolektif zihin matrislerinde erimesini ve
bunun tekillikle iliskisini biitiinctl cercevede ele alarak yeni bir kavramsal model 6nermektedir.
Bu bosluk, ¢alismanin 6énemini artirmakta ve multidisipliner yaklasimla dijital doéniisiimiin
toplumsal etkilerini kavramsal olarak sentezlemeyi amaglamaktadir.

Bu calismada, ileri dijital teknolojilerin egemenliginde iletisim ve kimlikteki kavramsal
doniisiimlerin incelemesi hedeflenmistir. Calismanin odak noktasi, anlik ve aracisiz etkilesimi
saglayan kovan zihin ag1 ile burada evrilen kimliklerdir. Ayrica, ¢alismada stiper akilli toplum
baglaminda dijital doniisiimiin toplumsal, etik ve felsefi etkilerini sentezleyerek 6zgiin bir
kavramsal model dnerilmektedir.

Calismanin birincil hipotezi: Kolektif bilincte bireysel kimlikler tekil farkindalik ve 6zgiinliiklerini
kaybederek kolektif 6zde eriyecektir. ikincil hipotezler ise (i) Kovan zihin dinamikleri, bireysel
0zglir iradeyi asindirarak insani varolus krizine yol acacaktir; (ii) Siiper akill toplumun teknolojik
bilesenleri (yapay zek3, loT, beyin-bilgisayar araytizleri), toplumsal tekilligi hizlandiracaktir.

Hipotezler nitel yaklasimla test edilmek iizere tasarlanmistir. Birincil hipotez, betimsel analiz ve
tematik kodlama yoluyla literatiirdeki déniisiim paternlerini incelenerek dogrulanacaktir. Ikincil
hipotezler ise PRISMA-ScR tabanli sistematik tarama ile elde edilen verilerin hermendtik
yorumuyla iliskilendirilecektir. Bu desen, hipotezlerin kavramsal dogasina uygun olarak empirik
olmayan, sentez odakl bir yap1 saglamaktadir. Seffaflik ve tekrarlanabilirlik icin PRISMA-ScR
ilkeleri benimsenmistir.

Bu calisma nitel yaklasimla yiriitilmustiir. Stiper akilli toplum, dijital kimlik, kovan zihin ve
tekillik kavramlarinin betimsel analiz yoluyla incelenmesi hedeflenmistir. Temel yontem olarak
sistematik literatiir taramasi ve belge analizi benimsenmistir. Siirecin seffaflig, tekrarlanabilirligi
ve givenilirligi icin PRISMA-ScR ilkeleri cercevesinde yapilandirilmistir (Tricco vd. 2018).
PRISMA-ScR, nitel calismalarda kapsamli tarama ve sentez i¢in uygun bir ¢erceve sunmaktadir.
Bu calismada literatiiriin genis haritasini ¢cikarmada ve kavramsal doniistimleri yorumlamada bu
yaklasim kullanilmistir. Bununla beraber yaklasim, odaklanan kavramlarin (Baudrillard'in
simtlasyon teorisi, Kurzweil’'in tekillik kavrami, Develi'nin siiper akilli toplum modeli gibi)
tarihsel ve giincel baglamlariyla uyumlu olacak sekilde giincellenmis veri tabanlar1 ve kriterler
lizerinden yuritilmustiir.

Literatir taramast 2020-2025 arasim1 kapsamaktadir. Ayrica kavramsal cergevenin
gliclendirilmesi i¢cin multidisipliner yaklasim benimsenmistir. Temel veri tabanlari: Web of
Science, Scopus, Google Scholar, JSTOR (sosyal bilimler, teknoloji, felsefe odakli), TR Dizin
(Ulakbim), YOK Tez Merkezi, Dergi Park’tir. Ek veri tabanlari: EBSCO Academic Search Complete
ve IEEE Xplore (beyin-bilgisayar araytzleri, IoT gibi teknolojik bilesenler icin).

Anahtar kelimeler: Dijital Kimlik, Kovan Zihin, Tekillik (ve Ingilizce karsiliklar1 Digital Identity,
Hive Mind, Singularity); ek kelimeler: Siiper Akilli Toplum (Superintelligent Society), Toplum 5.0
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(Society 5.0), Kolektif Biling (Collective Consciousness), Transhiimanizm (Transhumanism),
Yapay Zeka (Artificial Intelligence), Nesnelerin Interneti (Internet of Things), Beyin-Bilgisayar
Araylizii (Brain-Computer Interface). Boolean operatorleri (AND, OR, NOT) ile kombinasyonlar
olusturulmustur. Ornek sorgular: Tiirkce (“dijital kimlik” AND “kovan zihin” OR “tekillik”) AND
(“siiper akilli toplum” OR “toplum 5.0”); Ingilizce (“digital identity” AND “hive mind” OR
“Singularity”) AND (“superintelligent society” OR “society 5.0”).

Arama baslik, 6zet ve anahtar kelimelerle sinirli tutulmus; tarih araligt 1990-2025 olarak
belirlenmistir (temel eserler icin alt sinir 1990). Kabul kriterleri: Konu uyumu (stiper akilh
toplum, dijital kimlik, kovan zihin, tekillik kavramlarin1 dogrudan ele alan akademik ¢alismalar);
yayn tiirii (hakemli makaleler, kitaplar, bildiriler, resmi raporlar); dil (ingilizce/Tiirkce); tarih
(1990 sonras, istisnalar haric); erisilebilirlik (tam metin). Dislama kriterleri: konu dis1 (yalnizca
teknik/miuhendislik odakli veya popiiler medya); kalite (hakemsiz, diisiik kaliteli gri literatiir,
yinelenenler); erisilebilirlik (iicretli/tam metin olmayan); tarih (1990 6ncesi, istisnalar harig).

PRISMA-ScR akis diyagrami temelli siirecte ilk taramada 29.121 kaynaga ulasilmistir (Web of
Science: 3336, Scopus: 8798, Google Scholar: 6477, TR Dizin: 10510, Diger: 100). Boolean
taramada Tiirkge 45, ingilizce 444 kaynak elde edilmistir. Degerlendirme sonucu 1.000 kaynaga
inilmis; baslik/6zet taramasiyla 750’si elenerek 250 kaynak kalmistir. Tam metin incelemesinde
180 kaynak elenmis, 70 kaynak dahil edilmistir. Bunlardan kavramsal cerceveye en uygun 42’si

betimsel analiz i¢in sec¢ilmistir. Siirec belge analizi ve tematik kodlama (“déniisim”, “risk”,
“avantaj” vb.) ile desteklenmistir.

Secilen kaynaklarin analiziyle temalar makale boliimleriyle (siiper akilli toplum, kovan zihin
avantaj/dezavantajlar1) uyumlu kodlanmistir. Betimsel analiz, kavramlarin tarihsel evrimini ve
glincel tartismalari kapsar; yorumlayici (hermen6tik) yaklasimla felsefi (Baudrillard, Bauman) ve
teknolojik (Kurzweil, Grau vb.) boyutlar entegre edilmistir.

Bu calismada teknolojik doniisiim siirecinde toplumsal yapidaki iletisim bigimleri, kimliklerin
kendiligi ve zihinlerin 6zgiirliigii ele alinmaktadir. Sibernetik aglar tizerinden etkilesime giren
bireysel zihinlerin olusturdugu kovan zihin olgusu ve gelecekteki evrimi icin c¢erceve
sunulmaktadir. Kovan zihinlerin 6zgiir irade lizerindeki etkileri tartisilarak ortaya cikabilecek
yeni durumun tekillik yaratarak kisisel, yaratici, 6zgiir kimlik unsurlarini asindiracag: ve insani
varolus krizine yol acabilecegi vurgulanmaktadir.

Toplumun Dijital Doniistimii

Yeni teknolojilerin toplum hayatina girmesiyle toplumsal yasam karmasiklasmistir. Iletisim,
kultiir, tiiketim ve tretim bicimleri bu teknolojik gelismelere paralel olarak yeniden
sekillenmektedir. Bilginin kullanimi tiretim ve tiiketimi doniistiiriirken, teknolojik degisim sosyali
anlamanin ve ona adapte olmanin araci haline gelmektedir. Butler (2020, 30) toplumsal
doniisiimi finansal sistem perspektifinden yapay zek4, blok zincir, dagitik hesaplama, kuantum
hesaplama, bulut teknolojisi, nesnelerin interneti, sanal gerceklik ve insan-makine araytizlerinin
gelisimi olarak ac¢iklamaktadir. Bu teknolojilerin hizli yayilmasi, stiper akilli toplum gibi adlarla
tanimlanan yeni toplumsal yapiy1 ortaya ¢ikarmistir.

Siiper Akill1 Toplum

Tarihsel stirecte toplumsal yasam bigimleri donemin ihtiya¢ ve sartlarina gore sekillenmistir.
Giinimiizde bilginin sayisallasmasi, akiskanligl, insan-makine etkilesimi, yapay zek4, nesnelerin
interneti ve kablosuz veri iletisimi gibi teknolojiler {iretim ve yasamda kapsamli degisimlere yol
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acmaktadir. Bilgi ve teknoloji tabanli bu degisim, glinlimiiz toplumlarini 6nceki tiplerden ayirarak
stiper akilli toplum kavramiyla yeni bir kategori olusturmustur.

Siiper akilli toplum kavrami ilk kez 2017’de Japon Hiikiimeti tarafindan teknolojik doniistimiin
glizergahini agiklamak amaciyla kullanilmistir. Yaklasim, yapay donanimlarla hizli, akilc, entegre,
kaliteli, uzlasmaci ve siirdiiriilebilir bir toplum hedeflemektedir. Bu hedef insan merkezli, yapay
zeka donanimli, otonom ve tiimlesik teknolojik mimari ¢gercevesinde tanimlanmaktadir.

Yiiksek teknoloji hakimiyetinde yeni kiiltiirel degerler toplumsal etkilesim sistemini
doniistirmektedir. Siiper akilli toplum, sosyal, 6rgiitsel ve zihinsel degisimin ifadesi olup yeni
yasam bic¢imleri icin 6rnek modeldir. Japon Ekonomik Organizasyonlar Federasyonu (Keidanren)
bu inisiyatifi “Toplum 5.0” calismasiyla gerceklestirmis ve 2018 toplantisinda on temel bashk
altinda aciklamistir. Bu yaklasim ekonomik, teknolojik, ticari, saglk, yerlesim gibi alanlarda
radikal doniisiimlerin yani sira toplumun kiltiiriinii ve kimlik algisini da etkileyen degisimleri
icermektedir. Mahajan ve arkadaslarinin (2025) yapmis oldugu sistematik literatiir taramasi
Toplum 5.0'1n insan merkezli, siirdiiriilebilir ve kapsayici bir siiper akilli toplum i¢in teknolojilerin
(saghk, ulasim, egitim, yonetisim) nasil kullanilabilecegine dair verileri ortaya koymakta ve
gelecege dair bir projeksiyon yapmaktadir.

Kiiltirin Dijital Evrimi

Yeni teknolojiler her giin yeni yasam deneyimleri yaratarak kiiltiirler ve kisisel algilar tizerinde
doniistiriici etki olusturmaktadir. Dijitallesme bu ajanlar arasinda 6nde gelmektedir. Uygulama
alanlarinda mevcut kiiltiirel kodlar1 etkilemekte, degistirmekte veya yeniden kodlamaktadir.
Hatta var olmayan kiiltiirel mecralarda insa edebilmektedir. Dijital kiltiiriin bu girisimsel
yaraticihgl dikkat cekicidir. Van Dijk (2018) hiz, kolaj, yaraticilik, kullanici odaklilik, gorsellik ve
nicellestirmeyi dijital kiilttiriin baslica 6zellikleri olarak vurgulamaktadir.

Dijital kiiltiiriin ortaya ¢ikisinda ve toplumsal iliskilerde yeniden tliretiminde teknolojik araglara
bagimlilik belirgindir. Bu iliski, araclar1 kullanan bireyleri de iiretim siirecine katmaktadir.
Bireyler deneyim ve bilgilerini kolaja eklerken, kendi kiiltiirel ¢erceveleri ve aidiyet algilar1 da
bundan etkilenmektedir. Dijital yasamda teknolojinin yogun kullanimi, diisiinmeyi, iletisim ve
tiretmeyi teknoloji aracilifiyla sekillendirerek geleneksel kimlik ve aidiyet kodlarindan dijital
kiltlr ve kimlige kayma yaratabilmektedir.

Dijital Kimlik
Bu baslik altinda birincil hipotez (kolektif bilingte bireysel kimliklerin tekil farkindalik ve
ozglinliigiinii kaybederek kolektif 6zde erimesi), dijital kimliklerin tarihsel evrimi ve giincel

teknolojik dontlisiimii iizerinden tartisiimakta olup, avatar temelli kimliklerden kovan zihne
gecisin bu erime siirecini nasil baslattig literatiirle desteklenmektedir.

Kimlik, genel anlamda “ben kimim” sorusuna verilen cevaplarla sekillenen felsefi bir kavramdir
(Erekmekei, 2020, 17). Bu yanitin icerigi, toplumsal iliski sistemi icindeki bireysel yasam
deneyimleriyle karmasik bir stirecte olusur. Kimlik, psikolojik ve sosyal kaynaklardan beslenen
bir insa stirecidir.

Kimligin toplumsal ve bireysel kategorileriyle dinamik bir yap1 olusturmasi onun kesin tanimini
zorlastirmaktadir. Maalouf (2000), kimligi toplumsal etkilesim icinde sekillenen, anlam bulan ve
¢ok boyutlu bir yapi olarak tanimlarken, Bauman (2001) ise kimligi icat edilen, gelistirilen,
ulasilmak istenen bir hedef veya korunmasi gereken bir deger olarak ifade etmektedir.
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Kimlikler, icinde bulunduklari sosyal ve kiiltiirel yapinin parcalari olup toplumsal yasamin evrim
asamalar1 kimliklere anlam, deger ve kod kazandiran etkilesim alanlaridir. Geleneksel donemde
kimlik aile, dayanisma ve geleneklere bagli kolektif baglarla belirlenirken (Tonnies, 1887;
Durkheim, 1893), modern donemde bireysellesme (Giddens, 1991; Beck, 2002) ve sekiilerlesme
(Berger, 1967) baskin olmus; otekilik farklilik ve cogulculuk baglaminda rol oynamistir (Hall,
1996; Bauman, 1991). Postmodern donemde gerceklikten belirgin kopus yasanmis;
simiilasyonlar ve hipergerceklik kimlige bir cerceve cizmistir. Kimlik anlayisi, anlamin
implosyonu, belirsizlik ve isaretlerin ¢ogalmasi (polysemy) lizerinde parcali hale gelmistir
(Baudrillard, 2011). Cogullasmis anlamlar ve goreli dogrular toplumsal ¢eliskilerin bir arada
olmay1 getirmekle birlikte, bu doniisiim 6znenin goreceli olarak 6zgiirlesmesini de icermektedir
(Touraine, 1999).

Gilinlimiiz toplumlarinda teknolojik doniisiim, bireylerin kolektif yapilar ve iliskilerinde koklii
degisimlere zemin hazirlamaktadir. Teknolojik araglar gergeklikten, zamandan ve mekédndan
kopmayi, sanal ortamda bedensiz etkilesimi miimkiin kilmakta; kurgu alternatif gercekliklere
doniismektedir (Robins, 2013, 37-39).

Alternatif gercekligin zamansal-uzamsal serbestligi ve bilissel-duygusal dinamizm, dijital
diizlemde yeni kimlik olusumunu tesvik etmektedir. Derrida, Deleuze ve Foucault gibi diistintirler
oznenin kimliginin tutarsizlastigini, edilginlestigini ve belirsizlestigini belirtmektedir (Armagan,
2013, 8).

Kimligin dijitallesme siireci, sanal mecralar ve yapay gerceklik altyapilariyla yakindan iligkilidir.
Sanal ortamlardaki kimlikler, Goffman’in (2009) benligin sunumu kuramindaki gibi, hedef kitleye
olumlu izlenim birakma amaciyla bilingli performanslar icermektedir (Bullingham & Vasconcelos,
2013).

Geleneksel kimlikler dijital ortamda pargalanmis, akiskan ve performans odakli yeniden
yapilandirilarak bireylere kurgulanmis kimliklerini algi ve izlenimlerine gore yonetme 6zgiirliigii
saglamaktadir (Turkle, 1995; Belk, 2013). Bu haliyle dijital kimlikler sembolik olarak bireyi temsil
etmeye devam etmektedir.

Gilintimiizde internet tabanh kablosuz cihazlar ve uygulamalar giindelik yasamin parcasidir. Ag
temelli, anlik sistemlerin verimli calismasi yapay zekay1 zorunlu kilmaktadir. Yeni teknolojilerin
gelisimi insan-makine araytizlerini, yeni iliski bicimlerini ve orgtitsel aglar1 ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu siirecte bireylerin diiglim noktasi olarak baglandiklari sosyal aglarda giiclenen kolektivizm,
avatar temelli dijital kimlikleri asarak yeni bir varolus bi¢imini haber vermektedir. Bu, yeni
olusum bireylerin teknolojik araglarla aracisiz, telepatik etkilesimde bulundugu, Kkisisel
bariyerlerin seffaflastig1 “kovan zihin” olarak adlandirilabilmektedir.

Kovan Zihin

Bu baglik altinda ikincil hipotez (ii) (stiper akilli toplumun teknolojik bilesenlerinin toplumsal
tekilligi hizlandirmasi), [oT, BBA ve yapay zeka gibi teknolojilerin analiziyle tartisilmakta olup, bu
bilesenlerin kolektif zekay1 nasil tetikledigi literatiir 6rnekleriyle desteklenmektedir.

Insan evriminde ve medeniyetin izl gelisiminde kolektivizm ile isbirligi aglarinin esnekligi kritik
rol oynamistir. Ancak bu 6riintiiniin en 6nemli bileseni bilgidir. Karl Popper’in (2005) ifadesiyle
“yasamin problem c¢6zmek’le esdeger oldugu gliniimiiz toplumlarinda, artan sorunlarin
¢6zlimiinde bilginin liretimi ve kullanim1 beka meselesi haline gelmistir. Bu egilim insanlar1 daha

44

Nous Academy Journal 6 (2026)



Siiper Akilli Toplum; Dijital Kimlikler ve Kovan Zihnin Tekilligi

az cabayla daha ¢ok sorunu hizli ve dogru ¢oézen birlesik akil sistemlerine, “kovan zihinlere”
yoneltmektedir.

Kovan zihin, “kovan” ve “zihin” kavramlarinin birlesimidir. “Kovan”, bireye 6zgili olmayan, kolektif
varolus farkindaligini paylasan coklu varliklari;; “zihin” ise deneyimsel icgerikli varolus
farkindalhigini ifade etmektedir. Tiimlesik olarak kovan zihin, bireysel zihinlerin ag iizerinden
iletisimle olusturdugu, bireysel 6zgiinliikleri asan st farkindalik bi¢gimidir. Sosyal bilimlerde bu
kavram sibernetik baglamda genisletilerek insan-makine entegrasyonu yoluyla olusan kolektif
biling olarak ele alinmakta ve sosyal medya, beyin-bilgisayar araytzleri gibi teknolojilerle
iliskilendirilmektedir. Ornegin, QAnon 2 gibi kiilt olusumlarda gozlemlenen grup diisiincesi,
sibernetik kovan zihinlerin sosyolojik drnegi cesitli calismalarda incelenmis; dezenformasyon
yayma ve kolektif su¢c potansiyeli vurgulanmistir (Chowdhury & Ramadas, 2022). Kovan zihin
yaklasimin temelinde yiiksek teknolojiyle aracisiz, cabasiz, mesafe ve dil sinir1 olmaksizin
diisiince-duygu paylasimi yatmaktadir. Bu iist akil, tiim dinamikleri gézeterek yiiksek dogrulukla
ortak karar verebilmektedir. Transhiiman teknolojiyi c¢agristiran bu yapinin bazi pratik
uygulamalar1 giinlimiizde mevcuttur. Bu kapsamda 2014’te EEG (elektroensefalografi) ve TMS
(transkraniyal manyetik stimiilasyon) tekniklerinin birlesimiyle Hindistan’daki verici kisinin
beyninden Fransa’daki aliciya basit diistinceler aktarilabilmistir. (Grau vd., 2014, 4). Bu ¢alisma,
kovan zihnin aracisiz diisiince paylasim ilkesinin teknolojik olarak somutlasmasinm
gostermektedir.

EEG, duygu tanima (affective brain-computer interfaces) alaninda bireysel duygusal durumlarin
otomatik tespiti i¢in kullanilmakta ve insan-bilgisayar etkilesimini gelistirmektedir (Miihl vd,,
2014). TMS ise sosyal bilimlerde ahlaki karar verme ve sosyal davranis modilasyonu igin,
ozellikle sag temporoparietal birleske 3 (TP]) bélgesinin uyarilmasiyla inanclarin ahlaki
yargilardaki roliiniin test edilmesinde kullanilmaktadir (Young vd., 2010). Bu ¢alismalar kovan
zihnin farkl teknolojilerin birlesimiyle gelistigini gostermektedir. Bu kapsamda kovan zihnin
gelisimine kaynaklik eden teknolojiler soyle 6zetlenebilir:

1- Beyin-bilgisayar arayiizii (BBA): Kavram ilk kez Vidal'in (1973, 157) “Toward direct brain-
computer communication” ¢alismasinda kullanilmistir. BBA donanimi giiniimiizde yiiz ifadeleri
liretimi ve protez uzuv kontroliinde de kullanilmaktadir. Temelde beyin sinyallerinin hedef
cihazlara kodlanmasina ve tersine EEG sinyallerine ¢evrilmesine dayanmaktadir. Bunlar giincel
calismalarda sorumluluk ve mahremiyet sorunlari temelinde bireysel 6zerkligi tehdit edebilecek
unsurlar olarak da ele alinmaktadir (Lyreskog vd. 2023). Aym1 zamanda transhiimanizm
baglaminda bireysel kimlik degisimleri, sosyal esitlik ve erisilebilirlik etkileri de tartisiimaktadir
(Burwell vd., 2017; Livanis vd., 2024).

2- Sird robotik: Vijay Kumar oOnciliigiinde karinca, termit ve kus striilerinden (swarm
intelligence) ilham alinarak yiirttiilen ¢alismalar neticesinde gelisen bir yaklasimdir (Kumar ve
Michael, 2012; Kumar vd. 2017). Calismalarda ag baglantili, bilgi paylasan robot siiriileri

2 QAnon, 2017’de Donald Trump’in baskanligi sirasinda ortaya ¢cikan asiri sag bir komplo teorisidir. QAnon’a
gore Trump, uluslararasi seytani bir pedofil ag1 olan “Derin Devlet”e karsi savasmaktadir (Hegarty, 2022).
3 Temporoparietal Birleske Bolgesi, beynin sag ve sol hemisferlerinde bulunan, temporal lob (sakak lobu)
ile parietal lobun (yan bas lobu) tam kesisim noktasinda yer alan kritik bir beyin bolgesidir (Seghier, 2013).
TPJ'nin baslica islevleri arasinda benlik farkindalig1 ve ajansi (Blanke, vd, 2005), zihin kurami (Theory of
Mind) (Decety & Lamm, 2007), sosyal bilis ve ahlaki yargi (Young, vd., 2010), dikkat yeniden yonelme
(Corbetta, vd., 2008) ile dil ve semantik islem yer alir (Binder, vd., 2009). Klinik olarak, sag TP] stimiilasyonu
viicut dis1 deneyimler tiretebilir (Blanke, vd., 2005).
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gelistirilmistir (Nedjah & Junior, 2019). Sosyal bilimlerde kolektif zeka, dagitik karar alma, sosyal
hareketler ve grup dinamikleriyle iliskili olarak ¢esitli calismalara konu olmaktadir (Lin, 2025).

3- Sosyal aglar: Toplumsal etkilesimin pargasi olan sosyal aglar bilgi paylasimina, grup
kurulmasina katim saglamaktadir. Bu sekilde diinya capinda mevcut sosyal aglar, bu aglara
baglanan bireyler tizerinden proto-kolektif bilin¢gli kovan =zihin yapilari meydana
getirebilmektedir.

4- Ag baglantili cihazlar (IoT): Kevin Ashton’in (2009) tanimladig1 IoT 4, buzdolabi, kahve
makinesi, klima gibi cihazlarin ag iizerinden ortak ¢alismasini saglamaktadir (Li vd., 2017, 3-4).
Baz1 calismalarda BBA ile kontrol edilebildigi gosterilmistir (Zhang vd., 2018). Gelecekte bu
teknolojinin gelisimiyle insan ve cihazlarin kovan zihne benzer kolektivite yaratmasi1 miimkiin
olabilecektir. Sosyal bilimlerde IoT uygulamalari kapsaminda mahremiyet, veri paylasimi ve
toplumsal gozetim tartismalari yaygindir (Yengin ve Yilmaz, 2024).

5- Kas bilgisayar arayiizii: Konusma tanimada, protez kontroliinde ve sanal gerceklik
hareketlendirmede kullanilmaktadir (Abdullah & Chemmangat, 2020; Brunelli vd., 2016; Li vd,,
2019). Sosyal bilimlerde erisilebilirlik, engelli bireylerin topluma entegrasyonu, sosyal esitlik ve
etik boyutlar kapsaminda degerlendirilmektedir (Cetin, 2023).

6- Siber bocekler ve hayvanlar: Basit sinir sistemli bocekler elektriksel uyarim ile kismen kontrol
edilebilmistir (Sato & Maharbiz, 2010). Sosyal bilimlerde hayvan haklari, biyoetik ve insan
merkezci yaklasimlarin elestirisi olarak incelenmektedir (Dodd, 2014).

7- Hipnotik bilgisayar araytizii: Kumar makineleri ve dijital platformlarda kullaniciy1 trans benzeri
absorbe hale sokarak bagimliligi artiran teknolojiler olarak ele alinmaktadir (Schill, 2012;
Harrigan vd., 2010, 132). Bireysel irade ve 6zgiirliikk sinirlamasi riski tasimaktadir. Hipnotik
arayiizler, sosyal bilim literatiiriinde genellikle akilli telefon bagimliligi ve hipnotizabilite
arasindaki iliskinin incelenmesinin yaninda teknolojinin sosyal davranmis ve zihinsel saglik
tizerindeki etkileri kapsaminda tartisilmaktadir (Olson, vd., 2020).

8- Mikro robotlar ve yapay hiicreler: Nanoteknoloji kapsamindaki nano robotlar ve xenobotlar
agirlikl olarak tibbi uygulamalarda kullanilmaktadir (Fu & Yan, 2012; Kriegman vd., 2020).
Gelecekte insan-makine birlesiminin temeli olabilecek bir teknolojidir. Sosyal bilimlerde tibbi
esitlik, erisilebilirlik ve etik cikarimlar temelinde ele alinmaktadir (Salamanca-Buentello & Daar,
2021).

9- Artirilmis sanal gergeklik: AR/VR basliklar ve gozliikler eglence basta olmak {izere birgok
alanda kullanilmaktadir. Tek pikselli kontak lens prototipi simdiden tretilebilmistir (Lingley vd.,
2011). Bu teknolojinin BBA entegrasyonlari ile calismalar stirdiiriilmektedir (Si-Mohammed vd.,
2017; Losey vd., 2016). Gelecekte zihin temelli cihazlar i¢in kritik bir teknoloji olabilecektir. Sosyal
bilimlerde egitim, sosyal 6grenme, etkilesim ve empati gelisimi potansiyeli vurgulanmaktadir
(Scavarelli vd., 2021).

Gilintimiizde yapay zekd modern yasamin pargasidir; akilli ev otomasyonu, stirii robotlar, davranis
tahminleri ve hata analizinde kritik rol oynamaktadir (Jaihar vd., 2020). Gelecekte kolektif zihin
matrislerinin iletisim ve etkilesiminde merkezi konumda olabilecektir. Uretken yapay zeka
¢alismalar1 kovan zihni yaratici stireclerle iliskilendirmekte, agik kaynak kodlu modeller (Stable

4 Bu kavram ilk defa Kevin Ashton tarafindan 1999 yilinda, bir ag iizerinde birbirleriyle iletisimde olan ve
birbirleriyle mevcut durumlarini paylasan, otonom sekilde komut gonderip alan cesitli cihazlari
tanimlamak i¢in kullanilmistir (Ashton, 2009).
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Diffusion gibi) kolektif etkilesimi motive etmektedir (Zhou vd. 2025). Yapay zek3, sosyal
bilimlerde agirlikli olarak kovan zihin ve kolektif zeka baglaminda tartisiilmaktadir. Bu tartismalar
yapay zekanin toplumsal karar alma stire¢lerini dontistiirmesi, sosyal esitsizlik ve etik sorunlari
gibi cesitli sorunlari icermektedir (Cui & Yasseri, 2024).

Kovan Zihin Tiirleri

Kovan zihin, farkl tiirlerde paylasilan kolektif zekayr tanimlayan bir kavramdir. Temelinde,
kolektif calismanin bireysel cahismadan genellikle daha verimli oldugu gercegi yatmaktadir. Insan
biyolojisi, arilar, termitler veya karincalar gibi dogal biyokinezik kovan zihinleri olusturmaya
uygun degildir. Ancak teknolojiyle bu yetenegin kazanilmasi éntinde zaman disinda ciddi bir engel
yok gibi goériinmektedir. Bu yaklasimin 6z, kitle kaynak kullanimiyla karsilikli paylasimh veri
tabanlar1 olusturmaktir. Bu veri tabanlarinin farkli alanlarda cesitli tiirleri vardir:

1- Toplu biling: Topluluk bireylerinin paylastigi ortak inanglar, ahlak anlayislar1 ve diisiince
oriintiilerinden olusmaktadir. Toplulugun genel ahlakindan ¢ok, toplulukca “normal” kabul edilen
ortak icerikleri kapsamaktadir. Toplumsal deneyimler, memler5, dayanismalar, ortak degerler ve
paylasilan duygular bu kapsamdadir.

2- Toplu zeka: Isbirligi, kitle kaynak kullanimi ve grup calismasindan dogan zeka tiiriidiir. Uzman
gruplari, donanim-yazilim altyapisi ile bilgi birikimi olmak iizere ii¢ temel bileseni ihtiva
etmektedir.

3- Grup diisiincesi: Grup icinde onaylanma, uyum ve isbirligi motivasyonlarinin artmasiyla ortaya
¢ikan psikolojik bir olgudur. Bu benzesme diirtiisii, bir seyin dogru-yanlis ya da mantikli-
mantiksiz olmasindan bagimsiz olarak uzlasi yaratmakta ve bireylerden grupla aym fikirde
olmalarina dair beklenti Giretmektedir.

4- Siirii zihniyeti (“Sheple”): Koyun siiriisii benzeri davramslan ifade etmektedir. Insan
gruplarinin tek kaynaktan gelen mesajlar1 sorgulamadan kabul etmesiyle karakterize
edilebilmektedir.

5- Siirti zekasi: Dogal ya da yapay, kendi kendini organize eden sistemlerin kolektif davranisidir.
Dogada karincalarda, arilarda, bakterilerde goriilmektedir. insanlarda ise gercek zamanh ag
baglantilariyla ortaya ¢ikabilmektedir. Stanford Universitesi ve Unanimous Al is birligiyle yapilan
bir ¢alisma, siirii algoritmalariyla ortak bir aga baglanan doktorlarin pnémoni teshisinde tek
baslarina ¢alisanlardan %33 daha az hata yaptigini gostermistir (Rosenberg vd., 2018). COVID-19
pandemisinde de bilimsel is birligi, preprint arsivleri ve sosyal medya tlizerinden hizli veri
paylasimiyla “kovan zihin” olusmus, salgin yonetiminde ilerleme saglanmistir. Ancak yanhs bilgi
yayilimi gibi riskler de a¢iga ¢ikmistur.

Kovan Zihnin Avantaj ve Dezavantajlari

Bu alt baslik altinda ikincil hipotez (i) (kovan zihin dinamiklerinin bireysel 6zgilr iradeyi
asindirarak insani varolus krizine yol agmasi), avantaj-dezavantaj dengesi iizerinden
degerlendirilmekte olup, mahremiyet kaybi, 6zerklik erozyonu ve biyoteknolojik riskler gibi
unsurlarin bu krizi nasil tetikleyebilecegi literatiir lizerinden gosterilmektedir.

5 “Mem ya da “meme” ilk defa Richard Dowkins’in kullandigy, kiiltiirel iletisim bigimlerine atifta bulunan bir
kavramdir. DNA koduna benzetilen “mem” ler, tarihi, sosyal, edebi vb. farkli icerikte olabilmektedir. Bunlar
etkilesim veya taklit yoluyla nesilden nesile aktarilabilmektedir (https://wikipedya.org/wiki/mem).
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Kolektif bilginin insan evriminde merkezi rol oynadig1 agiktir. Gliniimiizde tretilen kolektif bilgi
miktari tarihte goriilmemis diizeydedir. Modern teknoloji sayesinde mesafe ve dil engeli olmadan,
aracisiz disiince ve duygu paylasimi miimkiin hale gelmistir. Bu gelismeler kovan zihin
yaklasimini insanligin olasi geleceklerinden biri haline getirmistir. Kovan zihin toplumsal hayatta
yayginlasirsa, daha dnce yasanmamuis stiregleri tetikleyebilir. Bu kapsamda anlik bilgi paylasimi
sayesinde yeni bilgilere erisim ve mevcut bilginin glincellenmesi cok hizli ve verimli olabilecektir.
Bilgi kaynaklarinin cesitlenmesi ve dogrudan erisim, 6grenme siirecini kisaltabilecek kapasiteyi
arttirabilecektir. Bu da bireylerin ve dolayisiyla siiriiniin ortak zekasinin gelismesine katki
saglayacaktir.

Kovan zihni, bireylerin diisiince, duygu ve iletilerine agik erisim saglayarak anlam farkliliklarim
ve karisikliklari azaltarak ortak dil ve kiltiir olusumunu kolaylastirabilecegi gibi hiyerarsiden
bagimsiz, irk-din-dil-iilke ayrimi gézetmeyen seffaf ve esit bir toplumsal ag kurma potansiyeline
de sahiptir. Bu diizlemde yalan ve gizli niyetlerin zorlastig1 bir diizen miimkiin olabilir. Ancak bu
konuda ciddi c¢ekinceler de vardir. En 6nemlisi mahremiyettir. Bireylerin en 6zel duygu ve
diisiincelerine bile sinirsiz erisim, ifsa, istismar ve duygusal sorunlara yol agabilir. Kolektifin bunu
sorun olarak goriip gérmeyecegi de belirsizdir.

Biyoteknolojik boyutta (implantlar, beyin-makine arayiizleri) insan bedenine ve psikolojisine
ongoriilemeyen, belki geri doniilmez hasarlar olusabilir.

Kovan zihni tek tip olmayabilir. Kendi icinde homojen olsa bile farkli kovanlar arasinda
motivasyon catismalar1 dogabilir; bu da tarihte 6rnegi olmayan yeni ¢atisma bicimlerine yol
acabilir.

Sonug olarak kovan zihinlerin ortaya ¢ikmasiyla bireysel 6zerklik kaybi, kimlik bulaniklasmasi ve
kolektif ajanlik kavramlarinin yeniden tanimlanmasi gerekecektir. Bu teknolojiler etik agidan
sorumluluk, karar asimetrisi ve 6zerklik gibi konular1 karmasiklastirmaktadir. Bireysel 6zgiirliik
ile kolektif fayda arasindaki denge, kovan zihin toplumlarinin arzu edilirligi tartismalarinin
merkezindedir (Lyreskog vd., 2023).

Bir Kavram Olarak Tekillik

Bu baslk altinda birincil hipotez (kolektif bilincte bireysel kimliklerin erimesi), tekillik
kavraminin felsefi ve teknolojik ongoriileri lizerinden yeniden ele alinmakta olup, bireysel
ozglinliiklerin kolektif zihinde birleserek kaybolmasi senaryosu literatiirle (Kurzweil, Bostrom,
Vinge) desteklenmektedir.

Tekillik (singularity), teknolojik ilerlemenin insan hayatini 6ngoériilemez bicimde degistirecegi
“essential singularity” olarak ilk kez 1950’lerde John von Neumann tarafindan tartisilmistir
(Ozmen, 2019, 111). Kavram akademik cevrede Ray Kurzweil'in ¢alismalariyla popiilerlik
kazanmistir. Kurzweil, The Singularity Is Near (2005) kitabinda, yakin gelecekte makine zekasinin
insan zekadsi asacagini ve tekilligin kacinilmaz bir teknolojik evrim asamasi oldugunu
savunmaktadir. Bu nokta, insanin degisimi kontrol edemedigi, sonrasini 6ngéremedigi geri
doniilmez bir kirilma noktasidir; insan medeniyeti ve dogasi radikal bigimde doniisecektir.

Insan-makine birlesimiyle zekanin biyolojik simirlarini asarak iistiin bir form yaratma potansiyeli,
Kurzweil’e (2005/2017) gore kolektif insan bilgisine erisebilen, duygusal ve spiritliel deneyimleri
de kapsayan bir yap1 ortaya ¢ikaracaktir. Bu yeni diizen, zekdnin giicii ve ongoriilemezligi
nedeniyle insani varolusun 6zgilinliigiini ve siirdiiriilebilirligini sorgulatmaktadir. Vernor Vinge
(1993, 12), tekilligi insanin tasarlayacagi ileri teknolojilerle siiper-insan zekasina ulasilmasi, bu
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zekanin kendi senaryolariyla yiiksek hizda problem ¢6zmesi ve insan-6tesi donemin baslangici
olarak tanimlamaktadir.

Nick Bostrom (2013, 28-29) ise hizli teknolojik gelismeler sonucu geleneksel insan formunu asan
posthuman varliklarin ortaya ¢ikisini olast gérmektedir. Bu varliklar uzun émiir, {istiin bilissel
kapasite ve gelismis duygusal yeteneklere sahip olabilir; ancak bu bilesenlerin eszamanh
gerceklesebileceginden siiphe duymaktadir.

Teknolojik tekilligin toplumsal hayata hakim olmasi halinde din, ahlak, zeka, gelenek ve hakikat
gibi kavramlarin ¢okerek yeni bir varolus bigcimine evrilecegi, siirecin toplumsal tekillige yol
acacagl ongoriilebilir (More ve More, 2013, 370). Bireysel kimlikler, 6zgiinliikler ve diisiinceler
gliclii bir kolektif zihin i¢cinde birleserek yeni bir biitiin olusturabilir; geleneksel toplumsal yap1 ve
birey kavrami anlamini yitirebilir. Bu birlesim, tekilligin merkezindeki 6ngoriidiir.

Kovan Zihin ve Tekillik

Bu baslik altinda birincil ve ikincil hipotezler entegre edilerek tartisilmakta olup; kolektif zekanin
bireysel kimlikleri tiiketen tekillik siirecine nasil evrildigi, hiper-baglantiilik ve bilgi ytiki
lizerinden (McLuhan, Kemp verileri) sentezlenmektedir.

Insanlik tarihinin basindan beri varhgini siirdiirmesinin anahtari, hayatin her diizeyinde kurulan
basarili is birlikleridir. Bireyler ortak hedefler dogrultusunda is birligi yaparak kolektif zekay1 ve
bireysel yetenekleri gelistirmekte, toplumun refahimi yiikseltmektedir. Bu siire¢ kismen ortak
iradeyle aciklanabilse de daha ¢ok “grup psikolojisi” ile anlasilabilmektedir. Grup psikolojisi
bireyleri kovanin pargasi yapmasa da is birligi potansiyelini artirarak bireysel biling ve yetenek
gelisimine katki saglamaktadir.

Ginimiizde internet gibi bilgi-iletisim teknolojileri, kolektif hareketin giiciinii katlayarak biiyiik
gruplar1 hizl ve verimli bicimde bir araya getirmektedir. Bu, yeni teknolojilerin icat ve yayilma
hizin1 gegmise gore dramatik bicimde yiikseltmigtir. Uretken yapay zeka araclan (6zellikle acik
kaynakli modeller), yaratici siireclerde genis topluluklarin katkilarini hizlandirarak bireysel
“mastermind”lerden kolektif “hivemind” dinamiklerine gec¢ise olanak tanimaktadir. Bu da yaratici
sinirlarin toplu 6lcekte genislemesine katkida bulunmaktadir (Zhou vd., 2025). Kovan zihin
kavrami boylece teknolojik tekillik tartismalariyla kesiserek kolektif zekanin insan bilincini
doniistirebilecek bir evrim asamasi olabilecegi gibi felsefi sorular1 giindeme getirmektedir.
Uretken yapay zeka, bireysel o6zgiinliigiin kolektif katkilara agla biitiinlesmesini
kolaylastirmaktadir.

Internet bireyler arasi iletisimi saglayan bir arayiiz haline geldikge, bireyin toplumdaki konumunu
koruyabilmesi veri akisinin hizina uyum saglayabilmesiyle iliskilendirilmektedir. Bu durum bireyi
stirekli “akistaé ” kalmaya ve aninda paylasmaya zorlamaktadir. Bu zorluluk hali aktif veri tiretimi
gerektirmektedir. Artan enformasyon ytikiiniin statik kimlik yapisiyla 6zgiin diisiince gelistirmeyi
zorlastiracagi aciktir (McLuhan & Power, 2001, 42-43). Agdaki etkilesim yogunlugu, bireyin kendi
kimligini siirdiirmesini engelleyerek onu genel akisi taklit eden bir birime déniistiirme ihtimalini
icermektedir. Bu senaryoda beyin, gercek diinya ile sanal veriler arasindaki ayrimi zayiflamakta;
birey ¢evrim i¢i grubun fiziksel uzantisi gibi davranmaya baslamaktadir.

6 Akis kavrami ilk olarak 1975’te Mihalyi Csikszentmihalyi tarafindan bireyin ugrastigi eylemle ilgili olarak
icinde bulundugu zihinsel durumu tanimlamak tizere kullanilmistir. Birey bu deneyime iliskin olarak
ihtiyac, gereklilik, eglence gibi duygularin 6tesine gegerek siiregle tam bir biitiinlesme i¢gine girerek biitiinsel
bir tatmin duygusu yasar (Csikszentmihaly, 1975).
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Simon Kemp’in (2024) Datareportal verilerine gore diinya niifusunun %66,2’si (5,35 milyar kisi)
internet kullaniyor; ortalama giinliik kullanim stiresi 2023’e gore %0,8 artarak 6 saat 40 dakikaya
ulasmustir. Bu artis, su sorular1 akla getirmektedir: Internet {izerinden bireysel hayatlarimizi mi
gelistiriyoruz, yoksa kiiresel bir ortak zihnin olusumuna mi katki sagliyoruz?

Kolektif bilincin (kiiresel biling ya da kovan zihin) kendi farkindaligi, agin kendi bilincini
denetleyip denetleyememesi, kolektifin bireyleri kontrol edip etmedigi gibi konular bireysel
varolus imkanina dair endiseler yaratmaktadir. Siirecin insan kontroliinde kalip kalmayacag1 da
ayr1 bir sorundur.

Kovan zihinde bireyselligin var olabilmesi, bu istegin kolektif icinde mevcut ve yaygin paylasiliyor
olmasini gerektirmektedir. Ancak kovan bireysel zihinlerin tizerinde baskinsa ve bireysel kontrol
kolektifin onayina bagliysa, kovan ilizerinde gercek bir kontroliin olamayacag: aciktir. Kolektif
zihnin giiciinden bireyler lehine feragat edip etmeyecegi ya da muhalefete izin verip vermeyecegi
de belirsiz bir durumdur. Dahasi, kovan icinden bdyle bir talebin kovani olusturan diger
unsurlarca fark edilip edilmeyecegi bile stiphelidir.

Bireyin kovan icindeki edilgen konumundan yola ¢ikilarak, kolektifin bireysel kimlikleri ve 6zgiir
diistinceyi tamamen tiiketebilecegi, bireyin kovan sinirlarini asamayarak zihinsel tekillige
diisecegi sdylenebilir. Bu durumda kimlik, 6z-kontrol, tekillik ve ortak biling tartismalar1 yeniden
formiile edilmelidir. Tek bir zihin icinde kimliksel, diistinsel, ahlaksal ve zihinsel tekillik hakim
olursa, kovan bireylerden olussa da kolektif yalmz kalir; 6zgiinliik, cok-kimliklilik ve geleneksel
ahlak ortadan kalkar. Burada yeni bir ekosistem dogar, bireysellik, kimlik, 6zgiirliikk gibi sorular
anlamin yitirir; yerine bireyin kolektif “ben”in parcasi oldugu yapi egemen olur.

Hipotezlerin Degerlendirilmesi:

Birincil hipotez (kolektif bilingte bireysel kimliklerin erimesi), Kovan Zihin ve Tekillik
boliimlerinde literatiir senteziyle desteklenerek dogrulanmis, dijital kimliklerin kolektif aglarda
bulaniklagmasi ve tekillik senaryolarindaki birlesme, bireysel 6zglinliigiin kaybin1 géstermistir.
Ikincil hipotez (i) (kovan zihin dinamiklerinin 6zgiir iradeyi asindirmasi), “Kovan Zihnin Avantaj
ve Dezavantajlar1” b6liimiinde mahremiyet ve 6zerklik riskleriyle tartisilmis olup, insani varolus
krizinin olas1 oldugu sonucuna baglanmustir. Ikincil hipotez (ii) (siiper akilli toplum bilesenlerinin
tekilliginin toplumsal déniistimii hizlandirdig1), Kovan Zihin ve Siiper Akilli Toplum bdéliimlerinde
IoT, yapay zeka gibi teknolojilerin analiziyle dogrulanmistir. Bu bilesenlerin kolektif zekay:
tetikleyerek toplumsal doniisiimii hizlandirdig1 ifade edilmistir. Genel olarak, hipotezler nitel
sentezle tutarli bulunmus olup, etik ve felsefi cikarimlar sonug¢ta vurgulanmistir.

Sonug

Teknolojik gelismelerin seyri acisindan yakin gelecekte yapay zek3, kovan zihin gibi fenomenlerin
gerceklesme olasilifl goz ardi edilememesi gereken bir husustur. Bu fenomenler, bireysel
ozgtrlik, kimlik ve kendilik anlayislarinda koklii doniisiimler yaratma potansiyeli tasimaktadir.
Bu potansiyel, kovan zihinlerin veya tekilligin gerceklestigi bir senaryoda toplumun bildik, goreli
istikrarl, temel yapilarini, anlam ve degerlerini temelinden sarsabilecek dontisiimleri
icermektedir. Bu radikal doniisiim, toplumu diyalektik bir siirecle bicimlendiren 6zgiirliik, kimlik,
bireysellik, kiiltiir gibi mekanizmalarin énemi kaybetmesine neden olabilecektir. Toplumsal
gercekligin doniisiim gecirdigi olasi bir gelecekte, toplumu sekillendiren temel degerler kovana
ait baglam icinde sekillenen, burada anlam bulan referanslara indirgenebilecektir.

50

Nous Academy Journal 6 (2026)



Siiper Akilli Toplum; Dijital Kimlikler ve Kovan Zihnin Tekilligi

Bireyin kendine ve topluma yonelik algilariyla sekillenen kimlik insasindaki goreli 6zgiirliik
nosyonu, modern toplumlarda bireysel 6zilin imtiyazli konumuna isaret etmektedir. Modern
toplum kuramlari, birey ve toplum bilesenlerine verdikleri agirhiga gore farklilasmakta, 6zgtirliik
ve Kkendilik anlayislar1 temelinde cesitli ¢oziimlemeler sunmaktadir. Ancak kovan zihnin
tahayyiiliiyle ortaya c¢ikan tekillik, mevcut birey ve toplum tanimlarinin gecerliligini
sorgulanmasina neden olacaktir. Bu olasi1 gerceklikte bireyler arasi sinirlar kalkacak; agda
birlesen zihinler tekilleserek siliper zihinler olusturabilecektir. Bu senaryoda bireyler, siiper
zihnin tikel ifadeleri haline gelebilecektir. Bu yeni varlik alaninda kimligin ve 6zgiirliigiin anlami
ancak stiper zekanin ontolojik cercevesi icinde ifade edilebilir hale gelecektir.

Siiper kovanlarin gelecekte ortaya ¢ikma olasiligi temelinde gerceklesebilecek tekillikte
ozgiirliigiin, bireyselligin ve kimligin insani-toplumsal bagi koparak toplumsal yasamin siiper
zihnin 6ngoriilemez, bilinmez yok olusuna stiriiklenebilecegi degerlendirilebilir. Bu durumda
kovan zihin icinde disiincenin, ahlakin, 6zginliigiin teklesmesi toplumsal yasami insanin
kontroliinde ve insani degerler ¢ercevesinde siirdiiriilmesini imkansiz hale getirebilecektir.

Kovan zihin, yapay zek3, siiper zihin ve tekillik gibi kavramlar yogun teknolojik birikim
gerektirdiginden ve tam o6lc¢ekli pratik 6rnekleri heniiz olmadigindan uzak-fantastik konular gibi
algilanmaktadir. Ancak bu olgularin teknolojik alt yapisini olusturan bir¢ok alt bilesenin
glinimiizde halihazirda prototip veya giindelik hayatta yaygin olarak kullanildig1 bir gercektir. Bu
nedenle tekillik ve siiper kovanlarla ilgili riskler bugiliniin bir sorunu olarak ele almayi
gerektirmektedir. Ciinkii stiper zeka, kovan zihinler bir defa kendi bilincinde olan olusumlar
olarak ortaya c¢iktiklarinda bunlara iliskin problemler geleneksel problem ¢6zme yontemleriyle
¢oziilebilirlik sinirinin  6tesine ge¢mis olacak ve geri donilisii olmayan bir dizi siireg
tetiklenebilecektir.

Bu olas1 iddialara karsi, yapay zekdnin insanligin kaginilmaz gelecegi oldugu, gelecekte
karsilasilabilecek problemlerin hizli ve yiliksek dogrulukla ¢ozilmesinin anahtar1 olduguy,
teknolojik gelismelerin insan1 daha zekilestirecegi gibi karsi argiimanlar ileri sirmek
miimkindir. Buna paralel olarak insanin tarih boyunca hayal giicliniin sinirlarin1 zorladigy,
yasadigl donemin sinirlarina sikismadigini iddias1 da ileri striilebilir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken husus insanhigin tarih boyunca gelistirdigi teknolojik birikimin kendi
denetiminde oldugudur. Kovan zihninin ve yapay zekanin kapasitesinin, yaraticilik, algilama,
planlama, 6ngori, tasarim, hesaplama gibi alanlarda insanin sinirlarini astigi bir durumda
teknolojik gelismenin insanin hayal gilicliniin 6tesine ge¢mesi uzak bir olasilik degildir.
Teknolojinin kovan zihinleri miimkiin kildig1 olasi bir gelecekte insanin kendi kaderini cizdigi
tarihsel gelisim yolculuguna bagimsiz ve o6zgir iradesiyle devam edip edemeyecegi
muglaklasacaktir. Burada insanin ve insanligin konumu bagh basina bir sorun olarak ele
alinmalidir. Bu nedenle kovan zihin, yapay zek3, siiper zeka gibi insanlhig1 ve tiim diinyay: geri
doniisi olmayacak sekilde degistirme potansiyeli olan teknolojik unsurlarin kontrolsiiz ve hizli
bir sekilde gelistirilmesinin yerine bu gelisimin insanin merkezde oldugu, her asamasi kontrollii
ve geri doniilmesi miimkiin modiller seklinde siirece yayilarak gelistirilmesi insanlifin bekasi
adina uygun bir strateji olacaktir.

Politika Onerileri

Kovan zihin risklerini yonetmek icin: 1) Uluslararasi etik cerceve gelistirilebilir (GDPR temelli)
veri kontrolii zorunlu kilinabilir. 2) Egitimde dijital okuryazarlik modiillerinin 6zgiinligi
desteklenebilir. 3) Gelistirme stratejileri modiiler olabilir; yapay zekd projelerine denetim
kurullarinin onay1 ve gozetimi getirilebilir. 4) Disiplinlerarast forumlar (UNESCO benzeri),
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dezenformasyonu Onleyebilir. Bu 6neriler, faydalar ve is verimliligini korurken tehditleri ve
ozerklik kaybini azaltmada etkili olabilecektir.
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Aile I¢i Dinamiklerde Toplumsal Cesitlilik ve Devletsel Tekelcilik

0z

Calismamizin paydasini olusturan aile kurumu, toplumun en kiiciik numunesi ve tarihin bilinen
en eski orgiitlii yapisidir. Toplumun yapi tasini olusturan ve ilk caglardan bu yana insanlar
lizerindeki etkisini asla kaybetmeyen aile kurumu, neslin devamini ve toplumsal siirekliligi,
insanda kimlik ve Kkisiligin insa edilmesini ayrica toplumsal degerlerin korunup
zenginlestirilmesini saglamaktadir. Bu bakimdan, toplumun saglikli bir sekilde gelismesi ve
ilerlemesi saglam temellere dayali ailelerin varligi ile yakin iliski icindedir. Calismamizda aile
kurumunun sosyolojik ac¢idan gecirdigi degisim siireci ve zaman icerisinde degisen devlet
politikalari cercevesinde gerceklestirilen kanuni diizenlemelerin, toplumsal gergekler ve mevcut
yapiyla olan iliskisi irdelenmektedir. Ailelerin toplumda sergiledigi yap1 ve karakter zenginligi
ile devletin sundugu aile karakteri kiyaslanmaktadir.

Anahtar Kelime: Aile, Tirk Medeni Kanunu, Mecelle, Aile Reisi

Abstract

This study primarily focuses on the family, which is the smallest social unit and the oldest
institution in human history. Since ancient times, the family has been a core part of social
structure, ensuring generational continuity, shaping personal identity, and maintaining and
enriching social values. In this context, a society's healthy growth and progress are intricately
tied to families that are built on solid and stable foundations. This study explores the evolution
of the family institution from a sociological viewpoint and evaluates how legal regulations,
shaped by shifting state policies, align with social realities and current family structures.
Additionally, it examines the variety and features of family structures seen in society alongside
the ideal family model promoted by the state.

Keywords: Family, Turkish Civil Code, Mecelle, Head of the Family

Giris
Aile kurumu, sosyal ve hukuki kurallarin birlikte sekillendirdigi ve diizene bagladig1 bir yapidir.
Bu diizen dogrultusunda oncelikle aileyi olusturmak adina bir evlilik birligi kurulur. Evlilik

birligi ayri cinse mensup Kkisilerin, tam ve siirekli bir hayat ortakligi kurmak tzere hukukun
aradigi kurallara uygun sekilde birlesmesi olarak tanimlanmaktadir?.

Aile kurumu, sosyal cevrenin gereklerine, 6rf ve adetine, icinde bulunulan tarihsel siirece ve
ekonomik sartlara bagh olarak yapisal degisiklikler sergilemektedir. Bu farkliliklarin temelinde,
yukarida bahsedilen degiskenlerin disinda daha bircok faktoriin de etkisiyle, kadin ve erkege
yliklenen misyonlarin insanlarin zihninde ve toplumsal alanda yasadig1 degisim siireci
yatmaktadir. Aile kurumunun toplumsal ve hukuki alanda yasadig1 bu farklilasma stirecinin
takip edilebilmesi adina en azindan yakin ge¢miste yapilan medeni kanunlarin ¢izdigi kadin ve
erkek profillerinin toplumsal karsiliginin incelenmesi gerekmektedir.

20. ylizyilin baslarinda, kadin ve erkegin farkli biyolojik ve ruhsal yapiya sahip olmalar1 temel
alinarak toplumda ve aile i¢inde farkli rollere sahip olduklar1 ve dolayisiyla birbirinden farkh

1 Turgut Akintiirk, Aile Hukuku (istanbul: Beta Yayinevi, 2006), 61.
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hak ve ylikiimliiliiklerinin olmasinin esyanin tabiatindan kaynakli oldugu diisiincesi hakim idiz.
Daha agik bir ifadeyle, donem itibariyle bircok medeni kanunda, kadin-erkek esitliginden ziyade
dogustan gelen farkliliklar nazara alinarak bazi1 diizenlemeler yapilmisti. Bu diisiince
dogrultusunda medeni kanun ile yapilan diizenlemelerle, erkege ailenin reisi olma yetkisi ve
bunu gerceklestirebilmesi adina da cesitli ehliyetler verilmistir.

Gilinlimiiz toplumlarinda ise bu diislince yapisinin yerini daha esitlik¢i bir anlayis almistir.
Ayrica tarihsel siireg icerisinde yasanan degisimin yani sira ayni zaman dilimi icinde de pek ¢ok
degiskenin etkisiyle aile yapilar1 farklilik arz etmektedir. Bu sebeple yapilan yorumlar genel bir
degerlendirme olarak algilanmalidir. Zira biitiin toplumu sabit bir bakis acisiyla belirli bir kaliba
sokmak son derece yanlis bir tutumdur. Bu bakimdan, kanuni diizenlemelerin toplumsal
farkliliklar1 kapsar sekilde her kesim i¢cin uygulanabilir niteliklere sahip olmasi gerekmektedir.

Aile kurumuyla ilgili yapilmis olan kanuni diizenlemelere bakildiginda, bu diizenlemelerin kimi
zaman degisim siirecine paralellik arz ettigi, kimi zaman gerceklesen degisime kayitsiz kaldigi,
kimi zaman da mevcut durumu degistirme ¢abasinda oldugu goriilmektedir.

Calismamizin amaci; gizilen bu genel cerceve icerisinde, devletin aile algisi ile toplumun aileyi
cesitli sekillerde hayata gecirisi ve algilayis1 arasindaki iliskiyi tespit ederek toplumda zaten
asikar olan bazi hususlar dillendirmek suretiyle dikkatleri bu noktalara g¢ekmektir. Bu
baglamda 6zellikle, 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu ile kaldirilan “Koca birligin reisidir” hitkmii
yerine getirilen “Birligi esler beraberce yonetirler” hiitkmiiniin ihdas edilmesindeki temel felsefe
ve bu diizenlemenin toplumsal diizlemdeki yansimalari ele alinmistur.

1. Aileye iliskin Kanuni ve Diger Alg1 Kaynaklar:

Aile kurumu, tilkemizde 6ncelikle Anayasa3, 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu (TMK)* ve 5237
saylll Tirk Ceza Kanunu (TCK)S ile diizenleme altina alinmistir. 4721 sayili Tirk Medeni
Kanunu, aileyi birbirinden farkh li¢ anlamda diizenlemistir.6 Bunlardan ilki “dar anlamda
aile”dir ve sadece eslerden olusan bir birlikten meydana gelmektedir. Ikincisi, genis anlamda
ailedir ki dar anlamda aileye ¢ocuklarin dahil olmasiyla meydana gelmektedir. Sonuncusu ise en
genis anlamda ailedir. Bu aile, esler ve ¢ocuklardan baska kayin hisimlarini da kapsamaktadir.”

Aile hukuku, esasen 6zel hukukun dahil bir hukuk dali olmasina karsin, Ceza hukukunda da
diizenleme altina alinmistir. Ornegin, 5237 sayil Tirk Ceza Kanunu'nun 232. maddesinde,
“Kotii Muamele Sucu” bashgi altinda, aynmi konutta birlikte yasadigi kisilerden birine karsi kotii
muamelede bulunan kimsenin, cezai miieyyideye tabi tutulacagi hiikme baglanmistir.8 Bu agidan
5237 sayili Tiirk Ceza Kanunu’'nda en genis anlamda aile kavrami kabul edilmistir.

2 Murat Dogan, “Tiirk Medeni Kanunun Evliligin Genel Hiikiimleri Bakimindan Getirdigi Yenilikler”,
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 52/4 (2003), 65.

3R.G.T.: 09.11.1982, S.: 17863.

4R.G.T.: 08.12.2001, S.: 24607.

5R.G.T.: 12.10.2004, S.: 25611.

6 Sahin Akinci, “Medeni Kanun’da Kadin ve Aile”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/1-2 (2004), 3.
7 Akinci, “Kadin ve Aile,” 3.

8 5237 sayili TCK. m. 232: “Ayni konutta birlikte yasadig kisilerden birine karsi kotii muamelede bulunan
kimse, iki aydan bir yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir. idaresi altinda bulunan veya biiyiitmek,
okutmak, bakmak, muhafaza etmek veya bir meslek veya sanat 6gretmekle yiikiimli oldugu kisi lizerinde,
sahibi bulundugu terbiye hakkindan dogan disiplin yetkisini kotiiye kullanan kisiye, bir yila kadar hapis
cezasl verilir”.
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Anayasa’nin 41. Maddesinde;® “Aile Tiirk toplumunun temelidir ve esler arasinda esitlige
dayanir. Devlet, ailenin huzur ve refahi ile 6zellikle ananin ve cocuklarin korunmasi ve aile
planlamasinin 6gretimi ile uygulanmasini saglamak icin gerekli tedbirleri alir, teskilati1 kurar...”
denilmek suretiyle giiclii bir devletin ve toplumun olusmasinda ailenin énemi ve bunun i¢in
devletin aile ile ilgili sorumlulugu vurgulanmistir.

Toplumda ise ailenin yapisi ve islevi, zamana ve yere bagh olarak degismektedir. Bu bakimdan
aslinda evrensel bir yapi olan ailenin her yerde ve her zaman gecerli bir tanimini yapmak
glictlir. Yorelere, zamana hatta tek tek ailelerin sahip oldugu karakteristik 6zelliklere gore
ailenin anlami ve aile kurumundan beklentiler farklilik gostermektedir.

Tirk toplumunda aile, “evlilik bagiyla baslayan, akrabalik ve sosyal baglarla birbirlerine
baglanan, bircok role sahip, karsilikli etkilesimde bulunan, genellikle ayni evde yasayan
bireylerden olusan, iiyelerinin psikolojik, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ihtiyaclarin1 karsilayan
bir birim” olarak goérilmektedir.l® Arz ettigi onem itibariyle cesitli disiplinlerde inceleme
konusu yapilan aile, 6zellikle sosyoloji, psikoloji ve hukuk alaninda kapsamli bir sekilde ele
alinmaktadir.

Hukuk ve sosyoloji, aile kavraminin birlestirdigi fakat temel mantik ve ¢alisma ydntemi
acisindan birbirinden farkl disiplinlerdir. Hukuk, normatif bir bilimdir ve kendi 6gretisi vardir.
Sosyoloji ise gelistirdigi kuramsal cercevelerle giindelik hayatin uygulamalarini bagdastirmay
ve bunlardan olusturdugu diizenli bilgilerle kestirimde bulunmayir amag¢lamaktadir.l? Bu
bakimdan sosyoloji daha ¢ok insan, aile ve toplum temelinde incelemeler yaparken, hukuk aile
icinde, aileler arasi ve aile ile diger kurum ve kuruluslar arasindaki iliskide saglikli gidis
bozuldugunda, diizeltmek amaciyla devreye giren bir disiplin olarak goriiliir.12 Ancak hukukun
bu islevi sahip oldugu fonksiyonlardan sadece biridir. Bunun disinda, hukuk biliminin ve
kanunlarin toplum ve bireyler tizerinde ¢ok cesitli etkileri bulunmaktadir.

Aile ayn1 zamanda psikoloji bilimiyle de yakindan iliskilidir. Temelinde, insan unsurunu
barindirmasindan dolay1 aile, bireylerin kisisel gelisimleriyle baglantili olarak topluma ve
zamana gore degismekte, hatta ayni toplum ve zaman igerisinde dahi cesitli faktorlerin etkisiyle
yapisal ve islevsel farkliliklar gostermektedir. Ailenin yapisini etkileyen baslica faktorler, aile
bireylerinin kisilik 6zellikleri, egitim ve gelir diizeyleri, inan¢ ve deger yargilariyla birlikte icinde
bulunulan tarihsel dénemin sartlaridir. Buradan hareketle ailenin, sosyal bir varlik olan insanin

9 An. m.41: “Aile, Turk toplumunun temelidir ve esler arasinda esitlige dayanir. Devlet, ailenin huzur ve
refahi ile 6zellikle ananin ve ¢ocuklarin korunmasi ve aile planlamasinin 6gretimi ile uygulanmasini
saglamak icin gerekli tedbirleri alir, teskilati kurar. Her ¢ocuk, korunma ve bakimdan yararlanma, yiiksek
yararina agike¢a aykir1 olmadikea, ana ve babasiyla kisisel ve dogrudan iliski kurma ve siirdiirme hakkina
sahiptir. Devlet, her tiirlii istismara ve siddete karsi ¢ocuklar1 koruyucu tedbirleri alir.”
10 Yunus Giinindi - Songiil Yasa Giren, “Aile Kavraminin Degisim Siireci ve Okul Oncesi Dénemde Ailenin
Onemi”, Selcuk Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Dergisi 31, (2011), 351. Ayrica bkz. Meryem
Tekin Epik - Ozal Cicek - Selin Altay, “Bir Sosyal Politika Araci Olarak Tarihsel Siirecte Ailenin
Degisen/Degismeyen Rolleri”, Sosyal Politika Calismalart Dergisi 38, (2017), 35-59; Birsen Gokce, Aile ve
Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme, Aile Yazilar1 I, Temel Kavramlar Yapi ve Tarihi Siirec, Bilim Serisi 5/1
(Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1991), 204; Berrin Eyce, “Tarihten Giiniimiize
Tiirk Aile Yapist”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler MYO Dergisi 4, (2000), 225.
11 Dursun Ayan, “Aile ve Hukuk”, Aile Sosyolojisi, Aytiil Kasapoglu - Nadide Karkiner (Ed.) (Eskisehir:
Anadolu Universitesi Yayini, 2012), 213.
12 Ayan, “Aile ve Hukuk,” 213.
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hayat boyu devam eden degisim siirecinden etkilenerek, dinamik bir yapiya sahip oldugu
soylenebilir.!3 Tlim tiyeleriyle birlikte her aile her an adeta yeniden var olmaktadir.

Ailenin sahip oldugu bu dinamizmi anlayabilmek icin dncelikle bireylerin yukarida sayilan
faktorlerin etkisiyle nasil bir kisisel gelisim siireci yasadiklarini incelemekte fayda vardir. Zira
birbirinden farkl parcalarin birlesmesi suretiyle bir mozaik seklini alan ailenin aslen farkl fakat
birbirini tamamlayan renklerden olustugu séylenebilir. Tam da bu noktada sonu ancak ilk
insana dayandirilabilecek bir paradoks olusmaktadir. Clinkii cevresiyle siirekli etkilesim halinde
olan insanin kisilik gelisiminin temelleri uzmanlara gore erken ¢ocukluk donemi olan 0-8 yas
arasinda ve ailede atilmaktadir.l* Bu bakimdan bireyin mensup oldugu ailenin yapisal ve
davranissal 6zelliklerini incelemeden gelisim siirecini anlayabilmek miimkiin degildir.

Modern arastirmalara gore bireyin kisilik olusumu anne karninda baslamaktadir.!> Annenin
icinde bulundugu ruhsal ve biyolojik durumdan bebek etkilenmektedir ve ileri yaslarda kendini
gosteren baz1 kisisel oOzellikler, bu dénemde annenin yasamis oldugu cesitli durumlarla
iliskilendirilmistir.16

Dogumla birlikte ¢ocugun tanistig ilk sosyal yapi ailesidir. Bu bakimdan aile, bireyin kisilik
olusumunda olduke¢a 6nemli bir role sahiptir. Bireyin aile icinde varliginin farkina varmasi ve
cevresini ne sekilde etkiledigini algilayabilmesi icin belli bir zamanin ge¢cmesi gerekmektedir.
Ancak bu gecen zaman icerisinde de birey bilin¢li olmayan oérttli bir benlik duygusu gelistirir.1?

Bir farkindalik siireci olarak ifade edilebilen benlik olusumu, genel anlamda bireyin varliginin
farkina varmasi ve kendini diger insanlardan ayiran 6zelliklerini kesfetmesidir.!8 Bireyin benlik
sinirlarin1 saglikli bir sekilde belirlemesi kisilik gelisimi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Zira
bireyler, zamanla olusan bazi kisilik Ozelliklerine bagimlilik gelistirmek suretiyle kendini
tanimlama ve anlamlandirma adina birtakim kimlikler belirlemektedir.1® Diger bir degisle birey
aile icinde ve toplumda isgal ettigi pozisyonlar ve kisisel 6zellikleriyle baglantili olarak benligin
cesitli yonlerini olusturmakta ve zamanla bu benlige kimlik kavrami eslik etmeye
baslamaktadir.20

Kimlik kazanimi siirecinin dogru bir sekilde gerceklesmesi bireyin ileri yaslarda bir kimlik
karmasasi yasamasina engel olacak ve aile icinde {istlendigi gorevleri benimsemesini
saglayacaktir. Bununla birlikte kimlik kazaniminin bir toplumsallasma siireci oldugunu
soylemek miimkiindiir.2! Birey, olusturdugu kimlikler ve 6zellikle aile icerisinde gozlemledigi
davranislari birlestirerek toplumda kendine bir yer edinmeye ¢alismaktadir.

13 Faruk Turgut, “Tarihsel Siirecte Aile Kurumunun Doénilisiimii ve Gelecegine Yonelik Cikarimlar”
Medeniyet ve Toplum Dergisi 1/1, (2017), 95.
14 Hilal ilknur Tunceli - Rengin Zembat, “Erken Cocukluk Déneminde Gelisimin Degerlendirilmesi ve
Onemi”, Egitim Kuram ve Uygulama Arastirmalari Dergisi 3, (2017), 1.
15 Osman Ozdemir, vdgr., “Kisilik Gelisimi”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar 4/4, (2012), 566.
16 Ozdemir, vdgr., “Kisilik Gelisimi”, 572.
17 Ozdemir, vdgr., “Kisilik Gelisimi”, 573.
18 Esra Aslan, “Benlik Kavrami ve Bireyin Yasamindaki Etkileri”, M.U. Atatiirk Egitim Fakiiltesi, Egitim
Bilimleri Dergisi 4, (1992), 7.
19 {lkay Demir, “Benlik, Kimlik ve Kisilik,” Gelisim Psikolojisi, Hatice Ergin - S. Armagan Yildiz (Ed.)
(Ankara: Nobel Yayin, 2010), 181.
20 Demir, “Benlik, Kimlik ve Kisilik”, 182.
21 Emine Meliha Kurtdas - Ulkii Ulukaya Oteles, “Ulusal ve Kiiresel Kimlik Baglaminda Sosyal Bilgiler
Egitimi”, Inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/2, (2021), 1162.
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Bu dénemde Kkisiler, dncelikli olarak cinsiyete bagh kimlikleri fark eder ve bu kimliklere cesitli
yiiklemelerde bulunurlar. Ornegin aile icerisinde anne, kendisinin bakimi ve yasanilan mekanin
ihtiyaclariyla ilgilenen kisidir. Baba ise genel itibariyle ailede otoritenin temsilcisi
konumundadir. Cocuk ilk yaslardan itibaren cinsiyete bagli bu gérev dagiliminin farkinda olarak
biiylir. Cocugun yasadig1 bu stirece ailenin bilingli ya da bilingsiz katkida bulunmasi miimkuindiir
ve ailenin yapisal 6zellikleri olduk¢a 6nemlidir. Bununla birlikte aileyi olusturan bireylerin aile
algilar, yetistirilen cocugun kisilik gelisimi lizerinde de etkilidir.22 Algilar ise 6znel bir nitelige
sahip olduklarindan, her ailenin aslinda kendine 6zgii bir yapisinin oldugu séylenebilir.

Algi, nesne ya da olaylarin beyinde islenerek anlaml biitiinler olarak kavranmasi islemidir.23
Aile kurumu acisindan ise alginin daha ¢ok sosyal boyutu énemlidir. Bu bakimdan peki “Sosyal
algi nedir?” diye soruldugunda; icinde yasanilan toplumun etkisiyle kisinin, nesne ya da
durumlar1 degerlendirip tutumlar olusturmasi seklinde ifade edilmektedir.2¢ Dolayisiyla biz
burada alg1 isleyisinin kiiltiirden kiiltlire, bireyden bireye hatta ayni bireyde dahi zaman
icerisinde belirgin farkliliklar goésterdigi sonucunu cikartabiliriz. Bu noktada aile algis1 ve
bireylerin kisilik yapilari lizerinde degisen donem ve bununla baglantili olarak yapilan kanuni
diizenlemelerin etkisinin incelenmesinde fayda bulunmaktadir.

2. Tarihsel Siirec Icerisinde Ailenin Yasadig1 Degisimler

Tirk toplumu acisindan ailenin yasadigi tarihsel stireci, lic doneme ayirarak incelemek
miimkiindiir. Bu bakimdan siire¢ icerisinde degisen aile algisini ve bu degisime eslik eden (ya da
bizatihi degisimi gerceklestiren) kanuni diizenlemelerin incelenmesi gerekmektedir. Oncelikle
Osmanli Devleti’'ndeki aile yapisi ve hukuki diizenlemeler, ardindan Cumhuriyet’in ilan1 ve 1926
yilinda kabul edilen 743 sayili Medeni Kanun ile diizenlenen aile hukukumuz ac¢isindan devrim
niteliginde olan diizenlemeler, son olarak da 2002 yilinda yiirtrlige giren 4721 sayili Turk
Medeni Kanunu'nun evlilik birligine iliskin hiikiimlerini degisen sosyal yapiyla birlikte
inceleyecegiz.

Ailede yasanan yapisal degisikliklerle ilgili tasnifin kabul edilen medeni kanunlara gére yapilmis
olduguna dikkat cekmek isterim. Zira medeni kanunlar, insanlarin dogumundan 6liimiine kadar
hatta dogum o6ncesi de dahil olmak iizere biitiin hukuki iligkilerini diizenleyen kanunlardir.
Medeni kanunlarin sahip oldugu bu kapsaml gii¢ dolayisiyla topluma sekil verme 6zelliginin
bulundugunu séylemek miimkiindiir.2s Ozellikle 1926 yilinda yapilan hukuk devriminin, sosyal
yapiya eslik etmekten cok onu dontstiirmeyi amagcladigl sdylenebilir.2¢ Zira o donemdeki aile
algist ve mevcut uygulama ile aile hukukuna iliskin getirilen yeni esaslar birbirleriyle taban
tabana zittilar.

22 Vildan Ustiin - Hacer Tor, “Tiirk Aile Yapisinda Cocukluk Algis1 ve Ebeveynlik Anlayis1”, Sosyal, Begeri ve
Idari Bilimler Dergisi 8/7,(2025), 553.

23 Muhammet Erbay - M. Mert Aslan, “Alg1 Yonetiminde Sosyal Degerlerin Etkisi”, Ulakbilge 38, (2019),
498.

24 Emrah Argin, Algi, Sosyal Algi ve Algi Yonetiminin Sosyal Medyada Kullanimi (Ankara: Iksad Publications,
2021), 37.

25 Zeynep Ozlem Uskiil Engin, “Medeni Kanun ve Toplumsal Déniisiim”, I. Tiirk Hukuk Tarihi Kongresi
Bildirileri 38, (23 Eyliil 2025).

26 Jskiil Engin, “Toplumsal Déniisiim,” 38.
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Bu dénemde Osmanli Devletinde “Fikih” adi verilen Islam hukuku gecerliydi. 1926 yilinda
Medeni Kanun'un kabuliine kadar da bu ydnde muamelat?” hiikiimlerini iceren Mecelle
uygulanmaya devam edilmistir. Aile ve miras hukukuna iliskin konular ise kisilerin mezhep ve
dinlerine olan sayginin bir ifadesi olarak, Mecelle kapsamina alinmamis, bu konularla ilgili
meseleler Miisliimanlar acisindan fikih ve feraiz hiikiimlerine birakilmistir.22 Bunun sebebi
olarak da oOrnegin, evlenmenin ayni zamanda bir ibadet niteligi tasidigi Mecelle'nin
mazbatasinda ifade edilmistir.2?

Mecelle’nin yazim asamasinda bati hukukunun hiikiimlerinden faydalanilmis olsa da temelde
dini esaslardan taviz verilmeden bir kanun yapilmaya calisiimistir. Bu bakimdan Mecelle’nin
gerek diizenledigi gerekse diizenlemeyerek yerini tasnif ettigi konular acisindan zamanin
hukuki ihtiyaclarini giderme amaciyla toplumun sahip oldugu degerler ve genel yap1 gozetilerek
olusturuldugu soylenebilir. Bu donem itibariyle aileler dini ritiieller esliginde kuruluyor, aile i¢i
meseleler mensup olunan dinin esaslar1 uyarinca ¢ézuliiyor ve yine bosanma konusu da ayni
sekilde gerceklestiriyordu.

Osmanli Devleti'nde aile hukukuna iliskin ilk yazili diizenleme, Tanzimat’la baslayan
kanunlastirma hareketinin son halkasi olarak gorilen 1917 tarihli Hukuk-u Aile
Kararnamesi’dir.3® Hukuk-u Aile Kararnamesi'nin yapim asamasinda Osmanl tebasindaki dini
farkliliklar gozetilmeye c¢alisilmis, tiim vatandaslarn icine alacak ve herkes icin gecerli olacak
sekilde, modern hayatin gerekleri ile inanclarin bagdastirilmasina gayret edilmistir.3!
Miinakehat (evlenme) ve miifarakat (evliliin sona ermesi) olarak iki kisma ayrilan
Kararname’nin en 6nemli dizenlemeleri, poligamik evlilik ve talak miiessesesiyle ilgilidir.
Kararname’nin 38. maddesi su sekildedir: “Uzerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi
veya ikinci kadin bos olmak sartiyla bir kadini tezevviic sahih ve sart muteberdir.”32 Bu madde
ile poligami, ilk esin kendi evliligi esnasinda bu ihtimale itiraz etmeyerek zimnen riza
gostermesi sartina baghdir. Kadin, dilerse tek esliligi nikah akdinin bir hiikmii kilabilir. Yapilan
bu diizenleme ile dinen belirli sartlar dairesinde cevaz verilmis olan ¢ok eslilik yasaklanmamis
ancak kadinlarin genel anlamda sahip olduklar 6zellikler g6z 6niinde tutularak poligamik
evliliklerin en aza indirilmesi amaglanmistir. Ayrica kadinlarin bosanma hususundaki haklari da
taninmistir.

1917 Hukuk-u Aile Kararnamesi, gayrimiislimlerin aile hukukuna iliskin sahip olduklar1 adli
otonomiyi kaldirmis ve Hanefi mezhebinin mutlak uygulanisi yerine mezheplerin telfikine

27 Muameleler, insanin is ve pratige yonelik amelleri. Islam’da fiili ibadet hiikiimleri disinda kalan ve
insanlarin birbiriyle veya ferdin toplumla yahut da toplumlarin birbiriyle olan hukuki, idari, mali, iktisadi
ve beseri miinasebetlerini diizenleyen hiikiimleri ifade eden bir fikih terimi. Amele fiilinin mastari
"muamele” olup, cogulu "muamelat"tir.

28 Nizamettin Karatas, “Mustafa Seref ve “Fukahdya Gore Hukik-I Amme” Bashkl Makalesi
(Degerlendirme, Sadelestirme ve Transkript)”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2,
(2017), 120.

29 Geng, Mustafa, “Evlenmenin Hiikkmii (Ser’i Sifat1) ve Bu Konuda imam $afii’ye Nispet Edilen Goriis”,
Diyanet [Imf Dergi 56/2, (2020), 464.

30 Fatma Hizir Asrav, “Ilk Modern Aile Hukuku Kanunumuz: 1917 Tarihli Hukuk-I Aile Kararnamesi”,
Medeni Hukuk Dergisi 2/1, (2025), 54.

31 Mehmet Unal, “Medeni Kanunun Kabuliinden Once Tiirk Aile Hukukuna Iliskin Diizenlemeler ve
Ozellikle 1917 Tarihli Hukuki Aile Kararnamesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 34/1-4,
(1977), 209.

32 Hizir Asrav, “Hukuk-i Aile Kararnamesi,” 74.
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gidilmistir.33 Bu diizenlemeler Kararname’ye karsi olumsuz tepkilere yol agmis ve sonug olarak
Kararname isgal kuvvetlerinin ilga talepleri tizerine 1919 yilinda yiirtirliikte kaldirilmistir.

1926 yilina gelindiginde ise sahis, miras ve aile hukukunu da ihtiva eden 743 sayili Medeni
Kanun kabul edilmistir. 743 sayili Medeni Kanun’un kendi déonemi acisindan bir devrim niteligi
tasidig1 sdylenebilir; zira ¢ok kokli degisiklikler yapilmis ve laik bir yaklasim benimsenmistir.34
Ayrica 743 sayili Medeni Kanun’un kendi dénemi bakimindan kadin-erkek esitligini saglama
yolunda atilmis ¢ok biiyiik bir adim oldugu soéylenebilir. Yapilan bu kokli degisiklikle yeni
kurulan devletin hukuki ve siyasi anlamda desteklenmesi amaclanmistir. Bu konuyla ilgili
Cumhuriyetin ilk yillarinda, Lozan Antlasmasi cercevesinde Tiirkiye'de danisman olarak
bulunan hukukecu Sauser Hall, su degerlendirmede bulunmustur:

“Islam devletlerinin en giigliisii, bin yillik gecmise varan toreleri, alti aylk bir siirede
yuriirlikkten kaldiriyor. Tarih, hi¢bir tilkede bu kadar kékli ve ani degisiklige 6rnek gosteremez.
Bir tilkede ve bir toplum iizerinde yapilmis bundan daha cesur bir deneyim yoktur.”35

Ozellikle aile hukuku acisindan yapilan diizenlemeler bir devri kapatir niteliktedir. 743 sayih
Medeni Kanun'un getirdigi hiikiimlere gore ailede; kadin-erkek esitligi kismen de olsa
saglanmis, yapilacak evliliklerde resmi nikdh zorunlulugu ve tek esle evlilik esasi getirilmis,
kadinlara toplum yasayisi icerisinde istedikleri meslege girebilme hakki taninmistir. Bu
diizenlemelerle aile icerisinde kadin ¢ok daha giliclii bir konuma getirilmistir. Ancak bu
yaklasimin, ailelerde mevcudun 6tesinde bir gii¢c komplikasyonu olusturdugu séylenebilir. Zira
toplumsal bazdaki degisimler, kanunlarin kabulii kadar hizli ger¢eklesememektedir.36 Bu tiirden
kokli degisikliklerde toplumun gizli ya da agik bir direng3? gostermesi olasidir.38 Ciinkii gerek
zihinlerde gerekse glindelik hayatin icinde yerini almis olan aliskanliklar ve deger yargilarinin
bir giinde degismesi miimkiin degildir. Konumuz itibariyle aile a¢isindan bu diren¢ ¢ok daha
ciddi boyutlardadir. Zira aile olduke¢a kapali bir yapiya sahiptir ve degisimi daha ¢ok tedrici
sekilde yasamaktadir.

Elbette toplumsal degisimlerde devletin belirledigi rotanin gerekliligine ve hakliligina iliskin
elestirileri hatirda tutmakta yarar var. Giiniimiizde insanlar, halen ailenin mahremiyetine ve
evlenme akdinin kutsiyetine inanmakta ve kurduklari aileleri kendi deger yargilari cercevesinde
sekillendirmektedirler. Dolayisiyla kanunlar devlet karsisinda belli riikiinleri zorunlu kilabilir
ancak ailenin dokusuna etki edebilmesi i¢in belirli bir siirenin ge¢mesi ve kisilerin bu
diizenlemeleri benimsemeleri gerekmektedir. Bu bakimdan Osmanli Devleti'nde, 19. yiizyilin
basindan 1926 yilina kadar siiren uzun bir zaman dilimi iginde gerceklesen kentlesme, kultiirel
degisim ve Avrupali devletlerle olan etkilesimin sonucu, bir farklilasma siirecinin yasandigini

33 Ekrem Bugra Ekinci, “Akim Kalan Bir Tesebbiis: Osmanli Aile Kanunu”, Tarih ve Medeniyet 43, (1997)
50-52.

34 Uskiil Engin, “Toplumsal Déniisiim,” 37.

35 Safak Ugurlu, “Yalmiz Ankara Ruhuyla Tiirk Hukuk Devrimi ve Bu Devrimde Ankara Hukuk Mektebi’'nin
Yeri ve Onemi”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 85, (2009), 415.

36 (skiill Engin, “Toplumsal Déniisiim,” 38. Ayrica bkz. ilber Ortayli, Osmanl’yt Yeniden Kesfetmek
(istanbul: Timas Yayinlari, 2006), 44.

37 Gizli diren¢ten kastimiz, kanunlarca yasaklanmis davranislari kisilerin kanunlardan gizli olarak devam
ettirmesidir. Bu duruma, poligaminin yasaklanmasiyla birlikte erkeklerin resmi belge tizerinde tek evlilik
yapmis olarak goriinmelerine ragmen, resmi nikah olmaksizin birden fazla kadinla evlilik hayati
yasamaya devam etmeleri 6rnek olarak gosterilebilir. Ac¢ikca gdosterilen direng¢ ise lafzindan da
anlasilacagi iizere kanunlarla getirilmis olan yasaklarin alenen ihlal edilmesidir.

38 Jskiil Engin, “Toplumsal Déniisiim,” 38.
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soylemek miimkiindiir. Yasanan bu etkilesim sonucu kisilerin anlayis ve diistince yapilariyla
birlikte aile algilarinda da kismi degisimler meydana gelmistir. Bu tedrici degisim 743 sayili
Medeni Kanun'la getirilen yeniliklerin kolayca dziimsenmesini saglayacak diizeyde olmasa da
Kkisilerle birlikte, aile anlayisin1 ve 6zellikle aile iiyelerinin iistlendikleri rolleri etkilemistir. Bu
bakimdan gerek Kkisileri gerekse aile degerlerini, yasadiklari zaman diliminden ayr1 bir
degerlendirmeye tabi tutmak miimkiin degildir. Zira yasanilan tarihsel ve kiiltiirel olaylar
bireylerin tutum, deger ve diinya goriislerini ciddi sekilde etkilemektedir.3® Ornegin, savas
sonrasl yasanilan ekonomik bunalimlar aile bireylerinin istlendikleri roller bakimindan
degisimlere sebep olmustur. Savas ve ekonomik sikintilarin yasandigi dénemlerde kadinlar,
ailelerinin gecimi icin calismak zorunda kalmislar ve savas sonrasinda da iktisadi hayatta yer
almaya devam etmislerdir. Dolayisiyla aile kurumu goriiniirde kapali bir yapi arz etmesine
ragmen caginin sartlarina ve zamanin icinde barindirdigi dinamizme uyum saglamak zorunda
kalmakta ve olusan farkliliklar zamanla zihinlerde yerlesmeye ve bir uygulama halini almaya
baslamaktadirlar.

743 sayilll Medeni Kanun’a, giiniimiizde gecgerli olan esitlik anlayisiyla bakildiginda ise bazi
konularda esitlik ilkesinden ayrilarak, ataerkil bir aile yapisini esas alan ve erkegin haklarin
kadininkine gore genisleten diizenlemeler oldugu goériilmektedir.4® Bunlara 6rnek olarak evlilik
birliginin reisi olma yetkisinin kocaya verilmesi gdsterilebilir. Kocanin, birligin reisi olarak baz
konularda son sézii soyleme yetkisi bulunuyordu. Ayn1 dogrultuda, aile konutunu se¢cme ve
evlilik birligini temsil etme yetkisi de kocaya aitti. Ayrica Anayasa Mahkemesi’'nin 1990 yilinda
verdigi kararla iptal edilinceye kadar, kadinin bir meslek veya sanatla ugrasmasina izin verme
yetkisi de kocaya aitti. Ancak 743 sayii Kanun'un kadin-erkek esitligine aykir1 olan bu
diizenlemeleri, kabul edildigi déonem itibariyle toplumsal yap: ve halkin ortak kabullerinden
olduk¢a uzakti. Bu bakimdan 743 sayili Medeni Kanun'un kendi dénemindeki topluma hitabi
acisindan ilerici oldugu, fakat giiniimiizdeki normlar agisindan geri kaldig1 sdylenebilir.

4721 sayili yeni Tiirk Medeni Kanunu ailede kadin-erkek esitligini esas almis ve aile hukukunu
bu zemin {lizerine oturtmaya calismistir. Bu konular Kanun'un “Aile Hukuku” béliimiinde,
“Evliligin Genel Hiikiimleri” bashigi altinda diizenlenmistir.

Tiirk Medeni Kanunu'nun getirdigi dikkat gekici yeniliklerden biri de kuskusuz evlilik birliginin
yonetimine iligkindir. Onceki diizenlemede “Koca, birligin reisidir.” (m. 152/1) hiikmii yer
almaktaydi. Bu hiikmiin, kadin-erkek esitsizligini ifade eden hiikiimlerin en 6nemlilerinden biri
oldugu iddia edilmekteydi. Yeni Kanun bunu “Birligi esler beraberce yonetirler.” (m. 186/11)
seklinde degistirmistir.4! Boylece evlilik birliginin yonetiminde eslere esit s6z hakki taninmis
olmaktadir. Birligin yonetimiyle ilgili kararlar1 eslerin birlikte almalar1 beklenmektedir. Ayrica
artik eslerin aile konutunu da birlikte se¢meleri ve giderlere birlikte katilmalar1 gerekmektedir.
Getirilen bu yenilikler incelendiginde kanun koyucunun bu dizenlemeleri yaparken ki asil
amacinin ne oldugu ve bu diizenlemelerin toplum tarafindan ne kadar benimsedigi sorusu akla
gelmektedir. Bu bakimdan aile i¢gindeki gérev dagilimina miidahale niteliginde olan “aile reisligi”
kavraminin kaldirilmis olmasi tiim bu diizenlemelerin temel felsefesini olusturmaktadir.

39 Demir, “Benlik, Kimlik ve Kisilik”, 187.
40 Bu konuda ayrintili bilgi i¢cin Bkz. Reyhan Yilmaz, “M.K’nun Ayrimc1 Yasa Maddeleri”, Tiirk Medeni
Kanunu’nun Vazgecilmez Ozii, Eskiyen Sézi, Istanbul Barosu Baskanhgi Tiirk Hukukcu Kadinlar Dernegi
Calisma Toplantisi (Istanbul: istanbul Barosu Yayinlari, 1996), 93.
41 Veysel Baspinar, “Tiirk Medeni Kanunu ile Aile Hukukunda Yapilan Degisiklikler ve Bu Konuda Bazi
Onerilerimiz”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 3, (2003), 79.
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3. Aile Karakterleri ve Karakter Degiskenleri

Bir ailenin yapisinin sosyal, kiiltiirel ve fiziki ¢evre, aile i¢indeki roller ve tstlendikleri gorevler
ayrica bu baglamda olusmus statiilerle birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir. Statii
dedigimizde ise daha ¢ok listte ebeveynlerin altta ise ¢ocuklarin bulundugu bir gruplasma
anlasilmaktadir. Bu gruplasma icerisinde de bir hiyerarsi mevcuttur. Aile icerisinde hiyerarsik
Ustiinliige sahip olan kisiye aile reisi denmektedir. S6z konusu reislik anaerkil toplumlarda
anneye, ataerkil toplumlarda ise babaya aittir.#2 Bununla birlikte ailede kadin, kaynana, hatta
cocuk gibi gizli bir otoritenin bulunmasi da miimkiindiir.

Tirk toplumunda aile genel olarak ataerkil bir yap1 arz etmektedir. Bu, genel hatlariyla erkegin
ailede karar mercii olarak gorilmesi ve yine erkegin evin hem geciminden hem de
korunmasindan sorumlu tutuldugu aile tipidir. Ataerkil aile yapisina sahip olan baz ailelerde
erkegin mutlak bir tahakkiimii s6z konusudur. Evde bulunan ne kadin ne de ¢ocuklarin higbir
s0z ya da itiraz haklar1 bulunmamaktadir. Bu tipte olan ailelerde kadinin daha ¢ok ev hanimi
oldugu, ayrica egitim seviyesinin de pek yliksek olmadig1 goriilmektedir.

Kimi ataerkil yapida olan ailelerde ise her ne kadar son s6z erkekten c¢iksa da 6zellikle esi veya
cocuklar1 ya da hepsini ilgilendiren konularda ev halkina danisabilmektedir. Son olarak da
disariya karsi ataerkil yapidaymis gibi goriinen ancak gercekte kararlarin aile tiyelerine
danisilarak verildigi, hatta biraz daha derine inildiginde aslinda kadinin karar verici konumda
oldugu aileler mevcuttur. Bu durum o6zellikle bizim toplumumuzda yaygin olarak gortiilmektedir.

Ataerkil aile yapisinin bir ailede gecerli olmasi ve yukarida bahsettigim sekilde farkh
goruinuslerinin olmasi, kisilerin yetistirildigi aileyle ¢ok yakindan ilgilidir. Kisiler nasil bir ailede
yetismisse, kendi kurduklari ailede de bunu devam ettirme egiliminde olmaktadirlar.*3 Ancak
toplumumuzda temel itibariyle ataerkil bir yapisi olan aile kurumunun su anda ¢ok ciddi bir
baskalasim stireci gecirdigini de gozlemleyebiliyoruz.

Anaerkil aile yapisi ise bizim toplumumuzda ¢ok sik rastlanmayan bir aile tipidir. Zira buradaki
erk yapisini, sadece aile yonetimiyle ilgili kararlari alan kimse olarak algilamamak gerekir. Nasil
ki ataerkil yapida erkek ailenin her tiirli ihtiyacindan sorumluysa, bu yapida da sorumluluk
kadinin iizerindedir ve dolayiyla toplumumuzun kadin-erkek algisiyla pek ortiismeyen bir aile
tipidir. Aslinda bu gercgek bile yiiriirliikteki kanunun topluma uyumunu test etmeye yeterlidir.
Eger toplumda anaerkil ve ataerkil aileler ayni orada olsaydi kanunun ailede kadin-erkek esitligi
konusundaki hiitkmiiniin daha ¢ok toplumsal kabule mazhar olacagi diisiintilebilirdi.

Aile icinde bir otorite anlayisindan ziyade esitlik¢i bir durus sergileyen ailelere bakildiginda ise
bu ailelerde tiim iiyelerin esit sekilde s6z hakkina sahip oldugu goriilmektedir. 4721 sayili Tturk
Medeni Kanunu ile temelde ulasilmaya calisilan aile tipi budur. Ciinkii bu anlayisa sahip olan
ailelerde herkes etken konumdadir, fikir ve goriisleri isleme dokiilebilmekte ve cinsiyete bagh
herhangi bir ayrimcilikla karsilasilmamaktadir. Ayn1 zamanda herkes sorumluluklar tistlenme
agisindan da esit durumdadir. Yani burada kadin her tiirlii sorumlulugu erkege yiikleyerek
kenara ¢cekilmemekte, gerektiginde o da ¢alisip aile biitgesine katki saglayabilmektedir.

)

42 Sera Reyhani Yiiksel, “Tiirk Medeni Kanunu Bakimindan Kadin-Erkek Esitligi”, Ankara Hact Bayram Veli
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 18/2, (2014), 189.

43 Fisun Nezihe Cavusoglu, Evli Ciftlerin Kendi Aile Yapi ve Islevselliklerinin Aile Orijinleriyle
Karsilastirilmasi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 24.
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Bu noktada 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu’'nun ailenin genel hiikiimleriyle ilgili getirdigi
yeniliklere deginmek gerekirse, kadin artik aile birligini temsil edebilecek derecede yetkin
gorilmekte, en azinda bu hedeflenmektedir. Kadinlar her gecen giin hakkin1 daha fazla
arayabilen ve evinin disina ¢cikmaktan daha az korkan bir portre cizmektedir. Bunun temelinde
kadinlarin egitim diizeylerinin artmasi, dolayisiyla ekonomik 6zgiirliiklerine sahip olmalar1 ya
da istediklerinde kendi ayaklari lizerinde durabileceklerine olan inanglar1 yatmaktadir. Bu
durumun olusmasinda gerek medya gerekse devlet eliyle siirdiiriilen bilin¢clendirme
politikalarinin ve daha bircok etkenin rol oynadigi séylenebilir.

Aile icerisindeki hiyerarsik yapi lizerinde bircok faktoriin etkisi bulunmaktadir. Bunlarin
basinda aileyi olusturan bireylerin kisilik 6zellikleri gelmektedir ki, yazimizin basinda da
belirtildigi lizere kisisel 6zellikler agirlikli olarak aile i¢cinde kazanilmaktadir. Bu bakimdan
ailenin oncelikle icinde bulundugu kiiltiirel ve fiziksel ¢cevre, bununla birlikte de bu faktorlerin
aile yapisi lzerindeki etkisi incelenmelidir. Bu baglamda “Yasanilan bdlgenin aile yapisi
tizerinde nasil bir etkisi vardir?” ve “Yapilan kanuni diizenlemelerin, bolgesel faktorlerin etkisi
altinda olan aileler icin uygulanabilirligi hangi diizeydir?” gibi sorulara cevap aranmalidir.

Insanin sosyal bir varlik olmasi dolayisiyla yasadigi Kkiiltiirel cevreden etkilenmemesi
beklenemez. Bununla iligkili olarak aile yapis1 da aym diizeyde etkilenmektedir. Ornegin aile
icerisinde cinsiyetle ilgili gibi goériinen bazi rol algilarinin kiiltiirel kaynakli olmas1 miimkundiir.
Bu durumun en bariz érneklerinden olan kadinlarin erkeklerden daha zayif olduklari ve ¢alisma
hayatinin onlar i¢in uygun olmadig1 goriisii temelinde kiiltiirel kaliplar barindirmaktadir.
Ailelerin ise o cevrede bulunduklar1 miiddetge bu kaliplardan kurtulabilmeleri oldukga gligtiir.

Bugiin kadinlarin ¢alismak icin eslerinden izin almalar1 kanunen gerekmemektedir. Kocanin bu
durumla ilgili yapabilecegi tek itiraz kadinin calismasi ya da yaptigi is dolayisiyla evlilik
birliginin zarara ugramasi ihtimaline yoneliktir. Bu iddia ise hakimin denetimi altindadir. Fakat
gerceklestirilmis olan kanuni diizenlemelerin ilgili kiiltiirel yapiya sahip bir ¢evrede bulunan
aile acisindan amacina ulasmasini beklemek mumkiin degildir. Zira kadinin bu anlayisa
baskaldirmasi, dncelikle ailesinden vazgecmesi, hatta diizenin aksine yapilan hareketin bedelini
¢cok daha agir sekillerde 6demesi anlamina gelebilecektir.

Bununla birlikte icinde yasanilan fiziki ¢evrenin ekonomik sartlar1 da toplumdaki aile algisi
lizerinde etkilidir. Ornegin bir sanayi kenti olan Istanbul’da aileler iizerinde yapilan bir
aragstirma sonucu sasirtici veriler elde edilmistir.#* Bu verilere gore egitim seviyesinin
yiikselmesi ve kadinlarin calisma hayatinda yer almalarindan dolay1 Istanbul’da cinsiyet
kaliplan ve sosyal roller degismeye baslamistir. Bu baglamda artik kadinlar aileyi ilgilendiren
meselelerde karar siirecine katilabilmektedir. Ayrica ekonomik 6zgiirliglint eline alan kadin,
hakkini hukuki anlamda arayabilmekte ve bu a¢idan bakildiginda ise aile icinde erkeklerle esit
haklar kazanmis olan kadinlarin bu imkanlardan yararlanabildikleri goriilmektedir. Buradan
hareketle ailede reislik algisinin, aileye saglanan ekonomik katkidan nasil etkilendiginin
tartisilmasi gerekmektedir.

Aile, varligin1 devam ettirebilmek i¢in ekonomik olarak gecimini saglamak zorunda olan bir
kurumdur. Dolayisiyla eslerden birinin mutlaka calismasi gerekir; hatta bazen sartlar iki esin de
¢alismasimi zorunlu kilabilir. Bizim toplumumuz acisindan kadinlarin azimsanmayacak bir

# Cavusoglu, Evli Ciftlerin Kendi Aile Yapu ve Islevselliklerinin Aile Orijinleriyle Karsilastirilmasi, 76.
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kisminin hala ev hanimi konumunda oldugu goéz 6niinde bulundurularak oncelikle erkegin
calistig1 kadinin ise ev hanimi oldugu aile 6rnegi lizerinden baslamak isabetli olacaktir.

Getirilen yasayla bugiin, ev hanimlarinin da evin ve ¢ocuklarin bakimini yapmakla aileye katki
sagladig1 anlayisi yerlestirilmeye calisiimaktadir. Ancak toplumumuzda heniiz bu yonde bir
alginin gelismis oldugunu séylemek miimkiin degildir. Clinkli her ne kadar kadin ailesi icin evde
caba harciyor ve bir anlamda calisiyor olsa da, sonucta her tiirli maddi ihtiyacini
karsilayabilmek icin kocasina bagimli durumdadir. Ekonomik anlamda 6zgiir olmayan kadin bu
durumun bir sonucu olarak da aile reisinin, ailenin ekonomik gelecegini elinde tutan erkek
oldugunu diistinmektedir.

Bu durumla ilgili birgok degiskenin etkisiyle aksi sonuclara ulasmak miimkiindir ancak
toplumumuzda ve kadinin ¢alismadigi ailelerde genel itibariyle mevcut olan kan1 bu sekildedir.
Mesela, genel anlamda kisilere, “Sizin ailenizin bir reisi var mi1?”, “Varsa bu kisi kim?” seklinde
sorular yoneltildiginde, “Elbette ki ailede paray1 kazanan Kkisi o ailenin reisidir. Fakat eslerden
her ikisinin de calisiyor olma durumu farkhidir.” seklinde temele maddi giicii koyan cevaplar
verilmektedir.

Dolayisiyla bu diisiince tipi agisindan 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu'nda aile reisliginin
kaldirilmasi, aile birliginin birlikte temsili, ekonomik 6zgiirliige sahip olmayan kadinlarin
bulundugu aileler i¢in herhangi bir degisiklik getirmemis gibi géziikmektedir. Bu da yasamanin
gerceklestigi diisiince alaninin genisligi hakkinda siipheler uyandirmaktadir.

Kadin toplumun ifadesiyle ¢calismadigi i¢in ya babaya ya da kocaya bagli olmak ve bu yiizden de
strekli birilerinin himayesi altinda bulunmak zorundadir. Bu durumun olusmasinda maddi
imkansizliklarin yaninda, insanlarin zihninde yerlesmis olan aile ve toplumdaki rol algisinin da
etkisi bulunmaktadir. Zira insanlar hayatlarin1 kodlandiklar sekilde devam ettirmektedirler.
Baska bir deyisle, kadin kendi ailesinde bu sekilde yetistirilmis ve bu dogrultuda para kazanan
kisinin, yani Tiirkiye’'de biiyiik oranda erkegin aile reisi oldugunu diisiinmektedir.

Ginimiizde ilkemizin bir bagkalasim stireci igerisinde oldugunun da belirtilmesi
gerekmektedir ancak baskalasim hizinda, llke geneline bakildiginda kirsal kesim ile kent
arasinda farklilhiklar oldugu goézlenmektedir. Bu bakimdan agirlikhi olarak kirsal kesimde
kadinlar calisiyor olsalar dahi egitim seviyesiyle de iligkili olarak yerlesmis olan bu alginin
heniiz degismemis oldugunu sdylemek mimkiindiir. 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu her ne
kadar aile reisinin koca olduguna dair hiitkmi kaldirmis olsa da, kanunun goz ardi etmeye
meylettigi bir gerceklik baz1 kesimler acisindan devam etmektedir.

Aslinda konuya, reislik kavraminin hukuki ydniinden ¢ok sosyal yoniiniin agir bastig1 seklinde
de bir yorum getirilmesi miimkiindiir. Bu bakimdan kanundaki diizenleme ne sekilde olursa
olsun, tiirlii alg1 farkliliklart yliziinden uygulamada herhangi bir degisiklik gézlenmemekte ve
aileyi disariya karsi yine erkek temsil etmektedir. Her tiirlii sorumluluk erkekte ve kararlarin da
yine onun kontroliinde alindigi, hatta kadinlarin ¢ogu zaman hukuki diizenlemelerden dahi
habersiz oldugu bir gercektir. Ayrica kanun her ne kadar eslerin evlilik birligini birlikte
yonetmesi yoniinde bir diizenleme yapmissa da bu diizenlemenin aksi yoniindeki bir davranisa
isin dogas1 geregi herhangi bir miieyyide baglayamamistir. Adeta sosyal realiteleri lafzen
reddederken zimnen kabul etmistir. Eslerin aile reisligiyle ilgili olarak hakime basvurma
imkanlar1 varsa da bu yontem bizim toplumumuzda genelde tercih edilmemektedir.

Ikinci olarak eslerin her ikisinin de ¢alismas: halinde, aile gecimine katkis1 olan kadinin, ev
hanimina nazaran talepleri ve birlikle ilgili kararlardaki s6z hakki da artmaktadir. Bu mevcut
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olan ve genel olarak da kabul edilen bir durumdur. Kadin eger calisiyor ve para kazaniyorsa
esler cogunluklu olarak kararlari birlikte almaktadirlar.

Kisilerin aile ici roller ve aile algilarinda énemli degisiklikler gézlemlenmektedir. Ornegin yine
Istanbul’da gerceklestirilen bir calismada kisilerin ailelerinde bulunan yapiy1 kendi kurduklari
ailelere tasimadiklar1 ortaya ¢ikmistir4s. Bu durumun da bazi istisnalar1 olmakla birlikte bir
kesimin artik aile igerisindeki cinsiyet farkliliklarina eskisi kadar keskin anlamlar ytiklemedigi
ve daha ziyade kadinlarin da belli bir egitim seviyesine sahip olup calistig1 ailelerde erkeklerin
ev icinde ve hayati paylasma konusunda eski kaliplardan kurtulmaya basladig1 goériilmektedir.

Kadinin belli bir seviyede egitim almis olmasi onu daha 6zgiivenli kilmakta ve erkegin de onun
verecege kararlara olan giiveni bu dogrultuda artmaktadir. Kadinin ¢alismadigi aileler ile
karsilastirildiginda burada kadin belli sorumluluklar: {izerine almis ve nimet-kiilfet dengesinin
saglanmasi amaciyla birligin yonetiminde s6z sahibi olmustur. Ancak zaman zaman kadin belki
de bilincli olarak bu vazifeyi kocaya birakmaktadir. Bu yapiya sahip olan ailelerde, disariya karsi
aileyle ilgili tiim sorumluluk koca aittir.

Son olarak, kadinin c¢alisip erkegin c¢alismadig1 aileler vardir ki, reislik kavraminin
degerlendirilmesinde, temele ekonomik giicii elinde tutma hali koyuldugunda gercekten parayi
kazanan kimsenin son s6zii de sdyledigi olgusu bu 6rnekte daha acik ortaya cikmaktadir.

Burada kadin, halk tabiriyle evin babasi olmus durumdadir ¢linkii genel olarak ataerkil bir
yaplya sahip olan toplumumuzda paray: evin babasinin getirecegine dair yerlesmis bir kabul
mevcuttur. Erkek ise calismadigl ve evin gecimine katkisi olmadig1 icin en 6nemli iktidar
aracglarindan birini yitirmis bulunmaktadir. Tabii kocanin c¢alismamas1 cesitli sebeplere
dayanabilmektedir. Bu sebeplerin her biri ise aile reisligi a¢isindan yapacagimiz yorumlari
etkilemektedir. Erkek, hasta oldugu icin c¢alisamiyor, savruk bir yasam tarzi oldugu ya da
sorunlu Kisiligi sebebiyle calismiyor yahut da miisrif oldugu i¢in calistigi halde ailesine
bakmuyor olabilir. Ornekleri artirmak ve her biri igin farkli yorumlar yapmak miimkiindiir.

Aile bireylerinin kisisel ozellikleri aile yapisi iizerinde oldukga etkilidir. Bu bakimdan ailenin
gecimini saglayan kisinin agirlikli olarak aile yonetiminde s6z sahibi olacagina iliskin yoruma su
gercegi eklemekte fayda vardir: Eger kadin baskin kisiligi sayesinde ailede etkin bir rol
tistlenmis ve mutlak otorite konumuna gelmisse, erkegin bu duruma miidahalesi sinirh
olmaktadir. Buradan ¢ikan sonuc ise taraflardan birinin baskin karakterde olmasi halinde diger
es lizerinde tahakkiim kurabildigi yoniindedir.

Bu noktada, diger tarafin mevcut duruma razi olmamasi halinde ne olacagi sorusu akla
gelmektedir. Yeni diizenleme uyarinca esler kararlar birlikte alacaklar, anlasmazlik halinde ise
mahkemeye basvurabileceklerdir. Ancak bu da ayrica tartisilmasi gereken bir konudur. Zira
toplumumuzda aile, ciddi manada kutsal addedilen ve mahremiyetine ¢ok dikkat edilen bir
kurumdur. Dolayisiyla yasanilan bu tip sorunlar yine aile icinde ¢6zmeyi tercih edilmektedir.
Yani anlagsmazlik halinde son s6zii sdylemesi icin hakime miiracaat imkanlar1 olmasina ragmen,
aileler bunu en son asama olarak ve ¢cogu zamanda bosanmayla sonuclanan geri doniisii zor bir
yolun baslangici olarak gormektedirler.46

Kanun koyucu, evlilik birliginin her iki es tarafindan birlikte yonetilmesini diizenlemis ama yine
de talep edilmesi durumunda son s6zii sdylemesi i¢in bir makam tesis etmistir. Yani kanun

45 Cavusoglu, Evli Ciftlerin Kendi Aile Yapu ve Islevselliklerinin Aile Orijinleriyle Karsilastirilmasi, 75.
46 Akincl, “Kadin ve Aile”, 27.
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koyucu esitlikci ve yenilikei bir diisiinceyle getirdigi bu yeni diizenlemenin de tam ve istenilen
sekilde yliriimeme ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak taraflarin talebi durumunda tamamen
aile i¢i bir meseleye miidahil olabilecegini hiikiim altina almistur.

Aileler her ne kadar kendileri talep etmek durumunda kalsalar da, toplumun goziinde
“mahkemeye diismiisler” portresi cizmekten ¢ekinmektedirler. Ciinkii aileler icin bu durum
ciddi bir ¢ikmaz olusturmaktadir. Zira esler meseleyi ¢oziip tekrar eski hallerine donseler bile
toplum hafizasi bu sikintili durumu onlara unutturmamaktadir. Bununla birlikte eger taraflar da
disaridan gelen etkilere acik kimseler ise aileler acisindan ciddi zedelenmeler
yasanabilmektedir. Baska bir deyisle, 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu’nun anlasmazliga ¢6ziim
bulmak adina getirdigi diizenleme aileler i¢cin daha baska sorunlara yol acabilmektedir.
Dolayisiyla aileler sirf sosyal baski yiiziinden mahkemelere gitmekten ¢ogu zaman imtina
etmekte ve meseleyi olabildigince aile icinde ¢6zmeye calismaktadirlar.

Ashinda bu noktada kanunlarin, toplumun refahi adina getirdigi diizenlemelerin, sosyal bir
gerceklikle karsilasmak suretiyle uygulanabilirliginin zedelendigini s6ylemek miimkiindiir. Bu
duruma nasil bir ¢éziim getirilebilir diye disiindiigiimiizde ise karsimiza Isvigre 6rnegi
cikmaktadir. Isvigre’de resmi aile damgmanligina iliskin bir uygulama mevcuttur. Bu
uygulamadan esinlenerek ailenin karar siirecine katki saglamak adina meseleyi mahkemeye
tasiyarak alenilestirmeden yardimeci olacak bir kurum ihdas edilebilir ve bu anlamda getirilecek
olan yenilik aileler acisindan daha olumlu sonuclar dogurabilir. Clinkii sosyal baski, hem
akraballk hem de komsuluk iligkileri bakimindan birlikte yasama egiliminde olan
toplumumuzda bireyler iizerinde oldukea etkilidir. Bu 6rnegin yani sira kendi toplumumuzun
kiiltiirel dokusu incelendiginde, yiizyillardir esler arasinda ¢ikan meselelerin yine aile icerisinde
¢ozlilmeye calisildign gozlemlenmektedir. Genelde aile biiyiiklerinin de yardimiyla
anlasmazliklar tathya baglanmaktadir. Bu bakimdan aile biiyiikleri bir anlamda hakimin
vazifesini yerine getirmekte ve taraflari1 orta yolda bulusturmaktadirlar. Ancak hakim bu isi
kanundan aldig1 yetkiye dayanarak icra ederken aile biyiikleri mesruiyetini toplumdan
almaktadir.

Aile algilan iizerinde dini inanglarin da etkisi oldukga biiyiiktiir. Kisiler genel itibariyle gerek
sahsi gerekse aile hayatlarini inanglarina gore sekillendirmekte ve inandiklar1 diizenleyici
normlarin koymus oldugu kaidelere riayet etmek suretiyle yagamlarina devam ettirmektedirler.

Dolayisiyla inang, kisilerin hayatlar1 ve aile algilar1 tizerinde birincil derecede etkilidir. Zira
insanlar, iradi olarak dogruluklarin kabul ettikleri inang sistemlerine tabi olmaktadirlar. Icten
gelen bir otokontrol mekanizmasi islemektedir. Bu bakimdan kisilerin inanclarina ve bu inancin
getirmis oldugu kaidelere riayet edilip edilmemesine gore bir degerlendirme yaptigimizda
hayatin1 dini temeller iizerine kuran ailelerde aile reisligi kavraminin ne sekilde algilandig:
sorusuna cevap aranmalidir.

Islam dinine gore aile birliginin reisi kocadir. Ancak bu reislik kavrami amir-memur iliskisi
niteliginde degildir. Aile daha ¢ok kiiciik bir cemiyet, bir topluluk olarak goériilmektedir. Bu
toplulukta diizenin saglanabilmesi adina bir reise ihtiya¢ oldugu ve bu vazifenin de tabiatlari
geregi erkege verildigi belirtilmektedir. Bununla birlikte islam dininde tiim cemiyet islerinin
danisma ile yiriitiilmesi esastir. Konuya aile birliginin yénetimi acisindan bakildiginda ise
olmasi gereken kocanin mutlak hakimiyeti degil, kararlarin danisma yoluyla birlikte alinmasidir.
Ayrica evin gecimini saglamak da kocanin sorumlulugundadir.
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743 sayilh Medeni Kanun'da erkek, bir o6l¢liye kadar karisindan aile gec¢imine katilmasini
isteyebiliyordu; yeni diizenleme ise ailenin ge¢iminden her iki tarafi da sorumlu tutmaktadir.
Islam hukukuna gore evlilikte kocanin bu yénde bir talep hakki bulunmamaktadir. Ailenin
geciminden erkek tek basina sorumludur. Ayrica aile konutunun se¢imi de kocaya aittir.

4721 sayill Tirk Medeni Kanunu ile getirilen diizenleme ile Kkisilerin inang¢ sistemlerinin
ongordiigii riikiinler arasindaki bu farklilik, kanuni diizenlemelerin uygulanabilirligini
etkilemektedir. Zira Islam inancina sahip olan kisilerin 4721 sayih Tiirk Medeni Kanunu ile
getirilen dizenlemeleri kendi ailevi meseleleri agisindan uygulamaya koyduklarimi séylemek
miimkiin degildir. Bu bakimdan karsilikli riza, sevgi ve saygi temeline dayanan evlilik birliginde
kisiler, birbirlerine, cevreye ve kamu diizenine zarar vermedikleri miiddetce en azindan aile
icinde inandiklar1 sekilde yasamaya devam edebilmektedirler. Fakat kanun ve toplum
normlarinin farkli akintilar halinde seyretmesi yine bir sosyolojik vakia olarak not diistilmelidir.

Aile hukukunda ortaya ¢ikan bu secim 6zgiirliigiiniin sebeplerinden bir tanesi, aile birliginin
yonetimiyle ilgili 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu'nun getirdigi diizenlemelere aykiri
davranilmasinin, taraflardan birinin sikdyetci olmamasi durumunda, herhangi bir miieyyideye
baglanmamis olmasidir. Aile icindeki hiyerarsik yapinin inang¢larinin bir geregi oldugu kanaatini
tasiyan kisilerin olusturdugu ailelerde, birligin yonetimiyle ilgili konularin karar asamasinda,
hakimin miidahalesini gerektirecek bir uyusmazligin cikma ihtimali oldukca zayiftir. Zira
kararlar iistte de ifade edildigi sekilde esler arasinda danisma yoluyla alinmaktadir. Gerek islam
dini gerekse 743 sayili Medeni Kanun agisindan, birden fazla kisinin birlikte yasadigi
durumlarda her ne kadar hakkinda karar verilecek konuyu istisare etme zorunlulugu bulunsa
da, aile icinde diizenin saglanabilmesi adina bir koordinatériin varligi aranmistir. 4721 sayili
Tirk Medeni Kanunu'nda ise kadin-erkek esitligini saglamak adina getirilen diizenleme
uyarinca eslerin, aileyi ilgilendiren meselelerde birlikte hareket edecekleri 6ngoriilmiistiir ve
dolayisiyla anlagsmazlik ¢cikma ihtimalinin eskiye oranla arttig1 sdylenebilir4?.

Sekiiler bir yasam tarzini bilingli olarak benimsemis olan kimselerin olusturdugu ailelere
bakildiginda, genel olarak taraflarin temele esitlik kavramini koymaya calistiklar
gozlemlenmektedir. Bu baglamda hane iginde herkesin esit s6z hakkina sahip, diislince ve
kararlarinda ozgiirliiklerin egemen oldugu bir yap1 hedeflenmektedir. Bu yapiya sahip olan
aileler daha ¢ok yasalarla getirilen yeniliklerin kendi hak ve 6zgiirliiklerine ne kadar muiidahale
ettigiyle ilgilenmektedirler.

Sekiiler yapinin yani sira aile i¢ci demokrasi ve anlayisa etki eden baska faktorler de
bulunmaktadir. Bu faktorler arasinda egitim seviyesi, cografi etkiler, kiiltiir, yasanilan tarihsel
strecin bireyler ve aile yapisi lizerindeki yansimalari sayilabilir. Bir 6rnekle somutlastirmak
gerekirse, hayatlarini siirdiirmek adina uymalari gereken bir inang sistemine tabi olmayan ya da
temelde herhangi bir inan¢ sistemine tabi olup bunu yasamsal diizlemde uygulamaya
gecirmeyen kimselerin olusturdugu ve cografi olarak ayrisan iki ailenin “aile reisligi” kavramina
yaklasimlar1 birbirinden farkli olabilmektedir. Sekiilerite noktasinda uzlasan ailelerden birinin
kentte yasayan ve yliksek egitim seviyesine sahip, digerinin ise kirsal kesimde yasayan ve daha
cok orfi kurallar gozeterek yasamini siirdiiren bir aile olmasi, 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu
ile getirilen yeniliklere olan bakis a¢isinin degismesine sebep olmaktadir. Kentli aile 6rnegi
acisindan bakildiginda, ailede reislik kavraminin kaldirilmis olmasinin olumlu bir diizenleme

oldugu soylenebilirse de kirsal kesimde bulunan diger aile agisindan 6rf ve adet kurallarina siki

47 Dogan, “Evliligin Genel Hiikiimleri”, 102.
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sekilde bagli olunmasi sebebiyle aile ici esitlik anlayisinin benimsenmesi ve kisa vadede
uygulanabilir bir nitelik kazanmasi oldukg¢a giictiir. Bu bakimdan geleneksel bir yapiya sahip
olan ailelerin, modernlesme stirecinden etkilenerek bir anlamda arada kaldigini sdylemek
mimkinddr.

Sosyal cevrenin ve zaman icerisinde olusmus olan kiiltiirel kaliplarin etkisi altinda yasamakta
olan geleneksel yapidaki aileler iizerinde hareket kisitlamasinin ¢ok fazla oldugu ve mahkemeye
gidememe durumunun daha ¢ok bu aileler icin gegerli oldugu sdylenebilir. Sonucta aileler
gercekte istedikleri sekilde degil, orf, adet ve gelenekler dogrultusunda hareket etmektedirler.
Kanunlara ilaveten sosyal cevrenin de sekillendirici yaptirimlarinin hedefi olabilmektedirler.
Ancak toplumumuzda 6zellikle bu aile yapisinda son yillarda ciddi bir farklilasma siireci
yasanmaktadir. Bu durumun yine bir¢ok sebebi sayilabilir; ancak bunlardan en 6nemlisi
egitimdir. Burada egitimden maksat hak, hukuk ve insanlik kavramlarini anlamis ve bunlari
icsellestirmis olmaktir.

Farkindalik seviyesi yiikseldikce kisiler daha nesnel gézlem yapabilme yetenegi kazanmakta,
gerek bulundugu ortamin gerekse zamanin sartlarini akil silizgecinden gecirmek suretiyle
¢ikarimlarda bulunabilmektedirler. Bu baglamda egitim insanda bagimsiz bir birey oldugu ve
kendine ait fikir ve duygularinin olabilecegi bilincini olusturmaktadir. Baska bir ifadeyle egitim
kisiyi oOzgiirlestirmektedir. Bu o6zgirlik ise hem psikolojik hem de ekonomik anlamda
gerceklesir. Yeterli egitim diizeyine ulasmis bir kimse kendi hayatiyla ilgili kararlar almakta ve
uygulamakta gerekli diizeyde egitim alamamis Kkimselere nazaran daha cesur
davranabilmektedir.

Egitim seviyesini, kurulan aileler acisindan degerlendirdigimizde ve eslerin karsilikli olarak
egitim seviyelerinin yiliksek oldugu dusiiniildiigiinde c¢evresel faktorlerden daha az
etkilendikleri ve karar verme stirecini birlikte gerceklestirdikleri umulabilir. Bu baglamda
yliksek egitim seviyesine sahip kimselerin olusturduklar1 ailelerde rol dagilimi da sahip
olduklar1 aile algisina gore, genel olarak dis etkilerden bagimsiz sekilde gergeklesirs.
Dolayisiyla artik insanlar gelenek halini almis her seyi sorgulamadan uygulamaya
koymamaktadirlar ki bu, toplumsal acidan olduk¢a 6nemli bir gelismedir. Zira gelenek, gérenek,
orf ve adet dedigimiz kavramlar bir toplumun kodlarini olusturan son derece énemli noktalar
olmalarinin yaninda, bu tip kaidelere kori kortine baglh olmak ciddi sorunlar
dogurabilmektedir.

Glniimizde kadinlar artik erkeklerle esit hak talebinde bulunabilmekte ve bu talebi cesitli
platformlarda dile getirebilmektedirler. Bu gelismenin yasanmasinda 6zellikle kadinlarin egitim
seviyesinin artmasinin ve kadin-erkek esitligini saglamak amaciyla gerceklestirilen kanuni
diizenlemelerin etkisi biiyiiktiir. Anayasa’nin “Kanun Oniinde Esitlik” konulu 10. maddesinde
yapilan dizenlemeyle “Kadin ve erkek esit haklara sahiptir. Devlet, bu esitligin yasama
gecirilmesini saglamakla yiikiimlidiir.” hiikkmii getirilerek kadin-erkek esitligi gliclendirilmis ve
bu yonde kurumsal diizenlemelerin yasama gecirilmesi karara baglanmistir.

Topluma baktigimizda ise geleneklerden kolayca siyrilamayan bir yapinin bulundugu
gozlemlenmektedir. Bu nedenle, baz1 ailelerde erkekler yerlesmis olan aile algisi ile kanunen

48 Genel itibariyle durum bu sekildedir ancak bireylerin sahip olduklar1 karakteristik 6zelliklerin g6z ardi
edilmemesi gerekmektedir. iliskiler bazinda énemli bir yere sahip olan bu durum zaman zaman tiim
dengeleri tersine gevirebilecek gilictedir. Kisilik gelisimleri sikintili olan bireylerin egitim seviyelerinin
ylksek olmasi aile algilari iizerinde gerekli etkiyi olusturamamaktadir.
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kadinlara taninan haklar arasinda kalarak dengeyi kurmakta zorlanmaktadirlar. Zira ¢ogu
zaman dile getirilmese bile toplumda kadinin soziiniin gectigi ailelere farkli bir gozle
bakilmakta, hatta baz1 bolgelerde degil kadinin sdziiniin gegcmesi, kadinin fikrinin alinmasi dahi
yadirganmaktadir. Dolayisiyla erkekler, ayn1 zamanda aile icindeki bu tiirlii bir kadin algisiyla
bas etmek zorunda kalmaktadirlar.

Sonug

Calismamizda ifade etmeye calistiimiz temel husus; her ailenin kendine 6zgii bir yapisi ve bu
dogrultuda sekillenmis olan bir aile algisinin bulundugudur. Bu farkliligin temelinde pek ¢ok
degisken yatmaktadir. Bunlardan ilki olan cografi farkliliklar; orf, adet ve o6zellikle kadinin
toplumsal konumu bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Bunun disinda aile kurumunu, egitim,
ekonomik imkanlar ve inang gibi konular da ciddi sekilde etkilemektedir. Ayrica aile iiyelerinin
kisilik yapilari, 6zellikle inceledigimiz ailede reislik kavrami bakimindan, yorum farkliliklarina
sebep olmaktadir. Bu anlamda aile iginde baskin kisilik 6zelliklerine sahip kimseler deyim
yerindeyse her tiirlii yerlesmis uygulamay: tersine cevirebilmektedirler. Ancak tilkemizdeki
ailelerin genel yapisi incelendiginde halen ataerkil bir yapinin izleri gériilmektedir. Aile
birliginin yonetimiyle ilgili kararlarin verilis stirecine kadinin miidahil olmasinin eskiye nazaran
artmis oldugunu sdylemek miimkiinse de; kararlarin uygulanisi ve 6zelikle ailenin disa karsi
temsil edilme vazifesi halen kocadadir. Bu toplumsal yapi gliniimiizde bir degisim siireci
icindedir. Ancak toplumsal platformda yasanmasi beklenen iyilesmelerin dncelikle zihinlerde
yer edinmesine ve bu anlamda mesrulasmasi icin belli bir stirenin gecmesine ihtiyag vardir.

Toplumumuzun azinlikta kalan bir kesimi ise aile i¢i demokrasi ve esitligin saglanmasi adina
yapilan duzenlemeleri uygulamaya gecirme hususunda herhangi bir zorlukla
karsilasmamaktadirlar. Bunlar genel itibariyle, yiiksek egitim seviyesine sahip, kentte yasayan
ve sekiiler bir yasam tarzini benimsemis ailelerdir. Fakat 6zellikle aile icinde kadin-erkek esitligi
bakimindan olumlu olan bu diizenlemeler incelendiginde; zihinlerde, toplumumuzun genel
yapisiyla, degerleriyle ve gelisme arzusunun dogrultusuyla paralellik arz etmekten ziyade kisith
bir bakis acisiyla ve sartlanilmis bir donlisim ugruna gercgeklestirilmis olduklari izlenimini
uyandirmaktadir.

Bu anlamda 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu, toplumsal agidan ashinda agirlikli olarak mevcut
durum yerine, azinlikta kalan bir kesim icin gecerli olan durumu diizenleme altina almistir.
Baska bir ifadeyle kanunun, aileler arasinda var olan dinamizme sinirh bir algiyla yaklastigini
soylemek miimkindiir. Benzer sekilde, kanun koyucunun gelisen ve ciddi bir degisim gosteren
toplumumuzda ekonomik hayatta varhigini1 artiran kadinlara aile icinde erkeklerle esit haklarin
taninmasini amagladigl ve bu baglamda getirdigi yeniliklerle aile kurumuna biraz diizenleyici
ama agirliklh olarak doniistiiriicii bir saikle yaklasmis oldugunu séyleyebiliriz.

Sayilan pek c¢ok degiskenin etkisiyle her birey 6zel bir karakter ve nitelik karisimi sergiledigi
gibi, her aile de kendine 06zgii sartlar icinde var olur. Kanunlarla genel bir deger yargisi
olusturmaya calismak devleti sosyolojik basarisizhiga siiriikler. Ister 743 sayih Medeni
Kanun’daki gibi erkek reis sayilsin isterse 4721 sayili Tiirk Kanunu’ndaki gibi esler esit sayilsin,
toplum tekgi kurgular1 reddedecektir. Ailelerin kendi 6zelliklerine ve prensiplerine dayanarak
ylriimeleri, devletin sadece basvuru halinde ve talep miktarinca hakem sifatiyla miidahil olmasi
elbette daha adil olacaktir.
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Arap Atas6zlerinde Yontemsel Doniisiim

0z

Arap atasozleri, Arap kiltiirtiniin diisiinsel derinligini, dil estetigini ve toplumsal bilincini yansitan
en 6nemli s6zli miraslardan biridir. Bu ¢alisma, Arap atasodzleri lizerine yapilan telif faaliyetlerini
tarihsel ve yontemsel bir perspektifle ele alarak klasik ddnemden modern doneme kadar uzanan
gelisim ve doniislimii incelemektedir. Arastirmada betimsel ve analitik yontem kullanilmis,
atasozleri alaninda 6ne ¢ikan yaklasik otuz temel eser degerlendirilmistir. Inceleme sonucunda
Arap atasozlerinin telif tarihinde ii¢ ana asama tespit edilmistir. i1k asamada dilin korunmasi ve
sOzlli mirasin kayit altina alinmasi amaclanirken, sonraki asamalarda atasoézleri ahlak, kiiltiir ve
belagat yonleriyle ele alinmistir. Modern dénemde ise atasozleri, sosyal bilimlerin ve edebiyat
arastirmalarinin ortak inceleme alanlarindan biri haline gelmistir. Bu ¢alisma, Arap atasozleri
literatiliriinii tarihsel stireklilik icinde ele alarak klasik rivayet geleneginden modern akademik
yaklasima uzanan yontemsel doniistimi ortaya koymasi1 bakimindan 6zgilin bir degerlendirme
sunmaktadir. Elde edilen bulgular, atasoézlerinin yalnizca sozli kiiltiiriin bir irtinii olmadigini,
ayni zamanda Arap dilinin ifade giiclinii, kiltiirel hafizasini ve disiinsel stirekliligini yansitan
disiplinler arasi bir arastirma alani héaline geldigini gostermektedir. Boylece Arap atasdzleri,
sadece gecmisten aktarilan bir sézli miras degil, ayn1 zamanda Arap diisiincesinin gelisimini
anlamaya imkan veren dinamik bir kiiltiirel ve akademik kaynak olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Arap atasozleri, Telif gelenegi, Arap kiiltiirii, Yontemsel
doniisiim

Abstract

Arabic proverbs constitute one of the most significant forms of oral heritage reflecting the
intellectual depth, linguistic aesthetics, and social consciousness of Arab culture. This study
examines the works written on Arabic proverbs from a historical and methodological perspective,
analyzing their development and transformation from the classical period to the modern era. A
descriptive and analytical approach has been employed, and approximately thirty major works in
the field of Arabic proverbs have been examined. The study identifies three main stages in the
history of Arabic proverb compilation. In the first stage, the primary aim was the preservation of
the language and the recording of oral heritage, whereas in the following stages proverbs were
addressed in terms of morality, culture, and rhetoric. In the modern period, proverbs have become
a shared field of study for both the social sciences and literary research. This study offers an
original evaluation by examining the literature on Arabic proverbs within a framework of
historical continuity and by revealing the methodological transformation from the classical
tradition of transmission to the modern academic approach. The findings demonstrate that
proverbs are not merely products of oral culture but also constitute an interdisciplinary field of
research reflecting the expressive power of the Arabic language, cultural memory, and intellectual
continuity. Thus, Arabic proverbs can be considered not only a form of inherited oral heritage but
also a dynamic cultural and academic source that contributes to understanding the development
of Arab thought.

Keywords: Arabic language and rhetoric, Arabic proverbs, Authorship tradition, Arab culture,
Methodological transformation
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Giris

Arap atasozleri, Arap dilinin tarih boyunca gelistirdigi en 6zgiin ve en yogun anlam tasiyan ifade
bicimlerinden biridir. Bu sozler, yalnizca dilsel inceligin bir sonucu degil, ayn1 zamanda Arap
toplumunun zihinsel yapisini, kiiltlirel yonelimlerini ve kolektif deger diinyasini yansitan ¢ok
katmanl bir kiiltiir tirtintidiir. S6zli kiiltiir ortaminda dogan atasoézleri, kisa olmalarina ragmen
derin anlamlar tasiyan yapilan ile insanlarin yasam tecriibelerini, gézlemlerini ve hikmetli
diistincelerini kusaktan kusaga aktarmanin en etkili yollarindan biri haline gelmistir. Bu yoniiyle
atasozleri, halk kiiltliriiniin tasiyicis1 olmanin 6tesinde, zamanla Arap edebiyatinin, belagatinin ve
diisiince tarihinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmis, bir anlamda kiiltiirel hafizay1 sistemli
bicimde muhafaza eden sozlii bir arsiv gorevi tistlenmistir.1

Arap dili ve belagati tarihinde atasézleri, erken donemden itibaren tizerinde 6zenle durulan bir
konu olmus, dil bilginleri, edipler, tarihgiler ve ahladk yazarlar tarafindan titizlikle toplanmus,
simflandirilmis ve yorumlanmigtir. Ozellikle Hicri ikinci ve tigiincii yiizyildan itibaren dilin saf
halini tespit etmeye calisan alimler, bedevi kabileler arasinda dolasarak duyduklari atasézlerini
kaydetmis ve bu sozleri dogru baglamlariyla birlikte aktarmaya bliyiik 6nem vermistir. El-Asmai
(6. 216/831), ibn Sellam el-Cumahi (6. 231/845) ve Muerric es-Sedst (6. 195/810) gibi erken
donem miielliflerinin eserlerinde atasézleri, dilin 6zglinliigiinii koruma, farkli kabile lehgelerini
tespit etme ve Arap so6z varligini belgeleme amaciyla degerlendirilmistir. Bu ¢alismalar sayesinde
atasozleri, sadece folklorik unsurlar olarak degil, Arapcanin sahih kullanimini yansitan “dil
sahitleri” olarak kabul edilmistir.2

Daha sonraki ytlizyillarda Ebu Hilal el-Askeri (6. 395/1005), Se‘alibi (6. 429/1038) ve Zemahseri
(6. 538/1144) gibi alimler, dnceki derlemelerde bir araya getirilen s6zlii mirasi daha sistemli bir
yapiya kavusturmuslardir. Bu donem telif gelenegi, atasozlerini yalnizca toplamakla kalmamas,
onlar1 anlam, tema, kullanim amaci ve dili yap1 bakimindan tasnif eden daha gelismis bir analitik
¢alismaya doniistiirmiistiir. Boylece rivayet merkezli derleme donemi, zamanla belagat merkezli
inceleme donemine evrilmis ve atasozleri hem bir sézlii kiltiir unsuru hem de tlizerinde serhler
yapilan, belagl acidan incelenen bir metin tirii haline gelmistir. Bu siireg, Arap kiiltiiriinde
atasdzlerinin artik yalnizca bir aktarim malzemesi degil, ayn1 zamanda ¢éziimleme gerektiren
edebi bir yapi olarak kabul edildigini gostermektedir.3

Modern doneme gelindiginde Arap atasozleri, artik sadece edebi bir malzeme olmaktan ¢ikmis;
dilbilim, kiiltiirel antropoloji, folklor arastirmalari, sosyoloji, psikoloji ve diislince tarihi gibi
disiplinlerin de ilgi alanina girmistir. Ozellikle 20. yiizyihn ortalarindan itibaren yapilan
calismalar, atasozlerini toplumlarin zihniyet yapisini agiklamak i¢in kullanilan analitik bir arag
hiline getirmistir. Bu donemde Muhammed Abdilmiin‘im Hifaci (1915-1978), Abdiilhamid
Ylnus ve Muhammed Receb el-Beylim1 gibi arastirmacilar, Arap atasozlerinin hem kiiltiirel hem
de edebi boyutlarimi inceleyerek bu alanda yeni bir metodolojik yaklasimin o6nciiligini
yapmislardir. Modern arastirmalar, atasoézlerini yalnizca edebi bir gelenek olarak degil, ayni

1 Muhammed Abdiilmiin‘im Hifaci, Fi'l-emsal el-arabiyye (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 1954), 5.

2 Abdiilmelik b. Kurayb el-Asmai, el-Emsdl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 1984), 7; ibn Sellam el-Cumabhf,
el-Emsdl (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1985), 10.

3 Ebu Hilal el-Askeri, Cemheretii’l-emsdl, haz. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Dart’l-Fikri’l-Arabi,
1968), 1/9; Abdiilmelik b. Muhammed es-Se‘alibi, el-Fdhir fi’l-emsal (Beyrut: Dar Sadir, 1995), 12.
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zamanda toplumlarin davranis kaliplarini agiklayan bir sosyo-kiiltiirel veri olarak degerlendirmis
ve boylece Klasik literatiir ile modern sosyal bilimler arasinda yeni bir koprt kurulmustur.*

Tirkiye’'de de Arap atasozleri lizerine cesitli akademik calismalar yapilmistir. Bu alanda Prof. Dr.
Inci Kogak, Prof. Dr. Ramazan Kazan, Prof. Dr. Erding Dogru ve Dog. Dr. Mahmud Kaddum gibi
arastirmacilar, Arap ataso6zlerini farkli yonleriyle ele alan 6nemli ¢calismalar ortaya koymuslardir.
S6z konusu arastirmalar genellikle atasézlerinin dilsel 6zellikleri, anlam diinyasi, kiiltiirel arka
plani ve edebi kullanim bicimleri tlizerinde yogunlasmaktadir. Bununla birlikte bu ¢alismalarin
biiyiik 6lciide atasozlerinin icerik analizi, dilsel yapisi ve kiiltiirel baglami iizerine odaklandigi
gorilmektedir.

Bu makale ise s6z konusu literatiirden farkl olarak Arap atasozleri lizerine yazilan eserleri
tarihsel bir perspektifle ele almakta ve atasozleri literatiiriiniin klasik rivayet geleneginden
modern akademik yaklasima kadar gecirdigi yontemsel doniisiimii incelemeyi amag¢lamaktadir.
Bu yoniiyle calisma, atas6zlerini dogrudan icerik veya anlam agisindan incelemekten ziyade,
atasozleri iizerine yapilan telif faaliyetlerinin gelisim siirecini ve kullanilan yontemleri analiz
ederek literatiire yontemsel ve tarihsel bir bakis a¢is1 kazandirmay: hedeflemektedir.

Bu makalenin ¢ikis sorusu da tam olarak buradan dogmaktadir: Arap atasdzleri iizerine yapilan
calismalar, klasik donemden modern akademik yaklasima kadar hangi asamalardan ge¢mistir?
Telif yontemleri zamanla nasil degismistir? Miielliflerin atasoziine bakislari hangi dl¢iitlere gére
farklilasmis, hangi noktalarda stireklilik gdstermistir? Ve nihayet, bu dénilisiim Arap dilinin ifade
giiciine, belagat teorisine ve kiiltiirel diisiince yapisina nasil bir katki sunmustur? Bu sorulara
cevap arayan calisma, atasozleri literatiiriiniin biitiinciil bir degerlendirmesini yapmakta ve
boylece hem klasik hem de modern donemde ortaya ¢ikan telif faaliyetlerini karsilastirmal
bicimde ele almaktadir.

Calisma, atasozlerinin telif tarihini rivayet merkezli erken dénem, tasnif ve belagat donemi ve
nihayet analitik-akademik yaklasimin 6ne ¢iktigi modern dénem olmak iizere ii¢ temel eksen
lizerinden ele almaktadir. Bu {i¢lii yap1 hem yontemsel hem tematik hem de tarihi agidan Arap
atasozleri literatiiriiniin gelisim ¢izgisini aciklamaya imkédn tanimaktadir. Aragtirmanin temel
amaci, klasik eserlerle modern aragtirmalar arasindaki stirekliligi ve farklilasmayi ortaya koymak;
Arap atasoOzlerinin hem sozli kiltiirtin hem de yazili bilimsel gelenegin bir pargasi oldugunu
gostererek alana biitlinciil bir analiz sunmaktir.

Yontem olarak betimsel ve analitik yaklasimlar bir arada kullanilmis; atasézleri alaninda 6ne
¢ikan yaklasik otuz eser kronolojik, tematik ve yontemsel acidan karsilastirilmistir. Arastirma
sirasinda miielliflerin kullandiklar1 kaynaklar, diizen ve siniflandirma bigimleri, a¢iklama
yontemleri, edebl ve dilsel tercihleri ile amagclar1 degerlendirilmis, her donemin telif anlayisina
0zgii temel karakteristikler tespit edilmistir. Bu ¢cercevede calisma, Arap atasdzleri literatiiriiniin
gelisim cizgisini biitiinciil bicimde inceleyerek klasik telif geleneginden modern akademik
anlayisa uzanan yontembilimsel donlsiimii sistematik bir bicimde ortaya koymayi
amaglamaktadir.

1. Arap Atasozlerinin Diisiinsel ve Belagi Boyutu

Arap atasozleri, Arap kiiltiir tarihinde yalmzca kisa ve veciz ifadeler olarak degil, toplumsal
hafizayi, zihinsel egilimleri, tarihi tecriibeleri ve estetik begeniyi yansitan biitiinciil bir disiince

4+ Abdiilhamid Ytnus, Mawsii‘atu emsdli’l-arab (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyetii’l-Amme 1i'l-Kitab, 1972),
1/6.
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alani olarak var olmustur. Arap toplumunun ¢ok eski donemlerden itibaren gelistirdigi soz
soyleme gelenegi, bilgeligi ve gozleme dayali pratik yasam tecriibesi, atasozlerinde yogunlasmis
ve boylece hem giinliik hayatin akisinda hem de edebfi ifade bigimlerinde temel bir ara¢ haline
gelmistir. Atasozleri bir taraftan bireyin hayatina dair kisa ve pratik bir rehber niteligi tasirken,
ote yandan toplumun kolektif bilincaltini, degerler diinyasini ve kiiltiirel kodlarini belli kaliplar
icinde sonraki kusaklara aktaran bir hafiza mekanizmasi islevi gormiistiir.>

Arap toplumunda s6zli kiiltiiriin giiglii bir gelenege sahip olmasi, atasézlerinin yalnizca bir edebi
tlir degil, ayn1 zamanda toplumsal iletisimin yaygin bicimde kullanilan en etkili ara¢larindan biri
olmasini saglamistir. Cahiliye doneminden itibaren Arap kabilelerinin s6z sdyleme becerisine
verdigi 6nem, sadece siirde degil, 6zlii sozlerde ve darb-1 mesele doniisen ifadelerde de kendini
gostermistir. Araplarin zihinsel yapisinda kisa ve niifuz edici ifadelerin ayr1 bir degeri bulunur. Bu
sebeple “hikmet” ve “mesel” tiirli sozler, yalnizca iletisim araci degil ayn1 zamanda hayatin
anlamlandirilmasina katki sunan bir diisiince yontemi olarak gérilmiistiir.®

Arap atasodzlerinin diisiinsel boyutunu anlamak igin bu sodzlerin ortaya ¢iktif1 sosyo-kiilttirel
ortami dikkate almak gerekir. C6l sartlarinin sertligi, kabile yasaminin dinamikleri, gecim tarzi,
savas-baris iliskileri ve glinliik hayatta karsilasilan gii¢liikler, Arap diisiincesinin 6zlu ve ¢arpici
sozlerle ifade edilmesini kolaylastirmistir. Ornegin sabir, comertlik, cesaret, sadakat,
misafirperverlik, kabile dayanismasi gibi degerler, atasoézlerinin temel temalarini olusturmus, bu
degerler Arap toplumunun tarihsel zihniyetini belirleyen temel unsurlar olarak atasézlerine
yansimistir.”

Arap atasozlerinin belagl yoniine gelince, bu sézlerin ¢cogunda Arap dilinin en karakteristik
ozellikleri olan tesbih, mecaz, istiare ve temsil gibi sanatlara sik¢a basvuruldugu goriiltr.
Atasozlerinin etkili olmasinin en 6nemli nedeni, soyut anlamlari somut bir gériintiiye doniistiirme
kabiliyetidir. “xas 2g39 USel Jlw” (ellerin bagladi, agzin ifledi) gibi bir atasézii, insamin kendi
hatasinin sorumlulugunu tistlenmesi gerektigini mecazi bir gérintt izerinden anlatir. Bu 6rnekte
hem gorsel bir sahne olusturulmus hem de psikolojik bir gerceklik birka¢ kelimeyle ifade
edilmistir. Arap belagatinde temsili anlatimin gii¢lii bir yeri vardir ve atasézleri de temsil
sanatinin en yogun kullanildigi metinlerdendir.8

Ornegin erken dénem kaynaklarinda sik¢a aktarilan “ 3l o Lol Ue” (Beraqis kendi kavminin
felaketine sebep oldu) atasozi, bir kisinin kendi davranisiyla topluluguna zarar vermesini ifade
eden carpicl bir 6érnek olarak nakledilmistir. Rivayet gelenegine ait eserlerde bu tiir atasézleri
¢ogunlukla ortaya ciktiklart olayin hikayesiyle birlikte aktarilmis ve boylece soziin baglami
korunmaya c¢alisilmistir. Bu durum, erken donem miielliflerinin atasozlerini esas olarak bir
rivayet malzemesi ve dilsel sahit olarak ele aldiklarini gostermektedir.?

Orta donemde ise atasdzlerinin yalnizca aktarilmasiyla yetinilmemis, ayn1 zamanda belirli
temalar altinda tasnif edilmesi ve agiklanmasi yoluna gidilmistir. Ornegin “ daxal 39 &l ‘:;EJ\ 3
deladl” (tedbir ve temkin selamet getirir, acele ise pismanlik dogurur) gibi atasézleri sabir ve

5 Hifaci, Fi'l-emsali’l-arabiyye, 7.

6 Askeri, Cemheretii’l-emsdl, 1/5; Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, thk. Abdiisselam Har{n (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 1968), 1/55.

7 Mecdiiddin Muhammed b. Muhammed el-Meydani, Mecma ‘u’l-emsdl (Beyrut: Darii’l-Cil, 1983), 1/10.

8 Se‘alibi, el-Fahir fi’l-emsdl, 10.

9 Askeri, Cemheretii’l-emsal, 1/154.
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ihtiyat temasi altinda degerlendirilmis; 10 benzer sekilde “clel ouli o &l ‘CT <" (annenin
dogurmadigl nice kardes vardir) s6zli dostluk ve toplumsal dayanisma basliklar1 altinda ele
alinmistir. Bu tiir 6rnekler, orta donem miielliflerinin atasézlerini ahlaki ve toplumsal temalar
etrafinda sistematik bicimde siniflandirdigin1 géstermektedir.11

Modern dénemde ise atasdzleri yalnizca tematik olarak siniflandirilan s6zler olmaktan ¢cikmis,
ayni zamanda toplumun zihniyetini ve Kkiiltiirel kodlarin1 anlamaya yo6nelik analitik bir malzeme
olarak incelenmistir. Yorumlardaolss (5 L” (nasil davranirsan dyle karsilik gorirsiin) atasozii
modern arastirmalarda toplumsal adalet anlayisin1 ve karsiliklilik ilkesini yansitan bir kiltiirel
deger olarak yorumlanmistir.12 Benzer sekilde “gsall <89 g:0ua)l” (gercek dost zor zamanda belli
olur) sozii, modern sosyolojik yorumlarda toplumsal dayanisma ve giiven iliskilerinin bir
gostergesi olarak ele alinmaktadir. Bu tiir analizler, modern dénemde atasozlerinin yalnizca dilsel
veya edebi bir unsur olarak degil, ayni1 zamanda toplumun psikolojik ve kiiltiirel yapisini yansitan
gostergeler olarak degerlendirildigini ortaya koymaktadir.13

Arap atasozlerinde estetik yap1 sadece soziin kisaligindan degil, ayni zamanda ritmik uyumdan ve
fonetik dengeden de kaynaklanir. Pek ¢ok atasozii ses tekrarlari, dl¢iisel uyumlar veya karsitlik
iligkileri tizerine kuruludur. Bu ritmik 6zellik, atasézlerinin hafizaya kolay yerlesmesini saglamis
ve sozli kiltirin dinamizmi icinde dolasimini hizlandirmistir. Atasézlerinin kaliciligi, biiytik
olctide bu fonetik ve ritmik yapiya baghdir.14

Dini ve ahlaki acidan da Arap atasoézleri, kutsal metinlerin dilinden beslenen bir estetige sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Allah goklerin ve yerin nurudur.”1> ifadesi hem bir inang ilkesini hem
de bir edebl mecazi temsil eder. Ayn sekilde, Hz. Peygamber’in “Miiminler birbirlerini sevmekte,
merhamet etmekte ve korumakta bir viicut gibidir.”16 hadisi, soyut bir ahlaki degeri somut bir
benzetmeyle aciklar. Bu 6rnekler, atasozlerinin Arap belagat geleneginde vahiy dilinin etkisini
strdiirdiigiinii ve dini-ahlaki mesajlari sanatsal bir {islup icinde sundugunu ortaya koyar.

Arap atasozlerinin diisiinsel yonii sadece ahlaki ve sosyal degerleri yansitmakla sinirh degildir
aym zamanda toplumun psikolojik egilimlerini de ortaya koyar. insan karakterine iliskin
gozlemler, atasozlerinde son derece c¢arpici ifadeler héaline gelmistir. Cimrilik, Kkibir,
alcakgoniilliiliik, sabir, acelecilik, ihtiyat gibi davranis bigimleri, atasozlerinin en ¢ok islenen
konular1 arasindadir. Bu yoniiyle atasdzleri, Arap toplumunun insan dogasina iliskin algisini,
davranisa dair beklentilerini ve toplumsal normlarini acik¢a ifade eder. Atasozleri aracihigiyla
toplum, bireylerin hangi davranislari onayladigini, hangilerini ayipladigini belirgin bicimde ortaya
koymustur.17

Bunun yaninda Arap atasoézleri, estetik bir haz uyandirma giiciiyle de edebi deger tasir. Sairler ve
hatipler, sozlerinin etkisini artirmak i¢in atas6zlerinden yararlanmis; boylece atasdzleri hem halk
edebiyatinin hem de elit edebiyatin beslendigi ortak bir kaynak haline gelmistir. Bir hitabede veya

10 Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Miistaqsd f emsali’l-‘arab, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim (Beyrut:
Dari’'l-Ma‘rifa, 1987), 2/93.

11 Se‘alibi, el-Fahir fi'l-emsdl, 112.

12 Hifaci, Fi'l-emsali’l-‘arabiyye, 78.

13 Y{nus, Mawsti‘atu emsdli’l-arab, 2/215.

14 Y{inus, Mawsti‘atu emsdli’l-arab, 1/9.

15 N{r, 24/35.

16 Muhammed b. ismail el-Buhari, “Kitabi’l-Edeb,” el-Cdmi‘u’s-sahth, no. 6011.

17 Hifaci, Fi’'l-emsali’l-arabiyye, 63.
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siirde kullanilan atas6zii, yalnizca bir alinti degil, ayn1 zamanda kiltiirel bag kurma aracidir.
Clinki atasozii, dinleyicinin belleginde yillardir yasayan bir ifadeyi ¢agirir ve boylece soziin etkisi
katlanir.18

Atasozlerinin diisiinsel boyutu ayni zamanda felsefi bir nitelik de tasir. Zamanin gegciciligi, hayatin
degiskenligi, insan iligkilerinin karmasiklig1 gibi konular, atasézlerinde kisa ama derin ifadelerle
aktarilmistir. Bu yoniiyle Arap atasozleri, yalnizca glinliik hayatin pratik zeka iiriinleri degil, ayni
zamanda hayatin anlamina dair kadim bir diistince geleneginin yansimalaridir.1?

Sonuc olarak Arap atasdzleri; dil, diislince, kiiltiir ve estetik arasindaki ¢cok yonlii iliskinin somut
ifadesidir. Onlar sayesinde Arap toplumunun kiltiirel akli, tarihsel hafizasi ve deger sistemi kisa
ve yogun ifadeler haline gelmis, ylizyillar boyunca korunarak giiniimiize ulasmistir. Bu nedenle
atasozlerinin diisiinsel ve belagi boyutu bir yandan Arap dilinin en rafine alanlarindan birini
olustururken diger yandan toplumun zihinsel yapisini anlamak i¢in vazgecilmez bir anahtar
niteligi tasir.20

2. Arap Atasozlerinde Telif Geleneginin Tarihsel Gelisimi

Arap atasozleri lizerine yapilan ¢alismalar, tarih boyunca hem bigim hem de igerik bakimindan
onemli bir déniisiim gecirmistir. Atasozleri baslangicta yalnizca s6zlu kiiltiiriin bir pargasi olarak
rivayet zincirleri icinde yasamis, anlaticilarin hafizasinda korunmus ve toplumun giindelik
tecriibeleriyle yeniden iiretilmistir. Ancak hicrl ikinci ylizyildan itibaren baslayan yazil
kiiltliirlesme siireciyle birlikte bu s6zlii miras, dil bilginlerinin yogun cabalariyla kayit altina
alinmis ve bdylece atasozleri, sistemli bicimde degerlendirilen edebi ve dilsel bir malzeme haline
gelmistir. Bu siire¢, Arap kiiltiiriinde dilin hem kimlik hem de diisiince tasiyicisi olarak
gorildigini ve sozli gelenegin yazil literatiire nasil aktarildigini géstermesi bakimindan son
derece 6nemlidir.21

Arap atasozlerinin tarihsel gelisimi incelendiginde, erken dénem ¢alismalarinin yalnizca rivayet
etme ve aktarma amaciyla sinirl kalmadigi, zamanla agiklama, yorumlama, siniflandirma ve
dilbilimsel ¢6ziimleme yontemlerini de kapsayan ¢ok katmanli bir literatiir ortaya c¢ikardig
goriilmektedir. Bu literattir, bir yandan Arap kabilelerinin yasayis bigcimlerini, sosyal iligkilerini ve
kiiltiirel degerlerini yansitirken, diger yandan Arapganin gramer ve lehge 6zelliklerini belgeleme
islevi gdrmiistiir. Boylece atasozleri hem bir folklor unsuru hem de dil arastirmalarinda kullanilan
“sahid” niteliginde metinler olarak iki yonli bir 6nem kazanmistir.22

2.1. Erken Déonem: Rivayet ve Derleme Gelenegi

Arap atasézlerinin yaziya gecirilme siireci, Hicri ikinci yiizyilda dil bilginleri, edebiyatgilar ve
bedevi kiltiirtini iyi bilen ravilerin sistemli calismalariyla baslamistir. Bu doneme ait eserler,
daha c¢ok sozlii gelenekte dolasan atasézlerini toplamaya ve bu sézleri dogru baglamlariyla
aktarmaya odaklanmistir. Erken donemin temel amaci, Arapganin saf halini, kabile lehcelerini ve
halk arasinda kullanilan 6zgiin séyleyis bicimlerini bozulmadan muhafaza etmekti. Bu nedenle

18 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 2 /14.

19 Se“alibi, el-Fdhir fi'l-emsdl, 32.

20 Muhammed Receb el-Bey(mi, el-Emsdlii’l-edebiyye el-hadise (Kahire: Darii’'l-Fikr, 1967), 45.
21 Fethi Hasan, Arap Dilinde Atasézleri Calismalar: (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 18.

22 YOnus, Mawsil ‘atu emsali’l-arab, 1/5.
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miiellifler, kabileler arasinda dolasmis, yash ravilerden duyduklarini kaydetmis ve her bir
atasozlniin soylendigi baglami agiklamaya biiytik 6nem vermistir.23

Bu donemin en eski ve giivenilir derlemelerinden biri, el-Asmai’'nin el-Emsdl adli eseridir. El-
Asmai, Arap kabileleri arasindaki sozlii gelenegi bizzat yerinde gézlemleyen ve derlemelerini
dogrudan yasayan kaynaklardan aktaran bir alimdir. Eserde dikkat ceken en 6nemli 6zellik,
atasdzlerinin sadece metin olarak degil, ayn1 zamanda gramer yapilari, lehce 6zellikleri, s6ylenis
bicimleri ve kullanim baglamlariyla birlikte sunulmus olmasidir. El-Asmai, atasozlerini folklorik
bir malzeme olarak degil aksine, Arap¢anin dogru kullanimini tespit etmek icin kullanilan sahih
bir dil verisi olarak degerlendirmistir.24

Erken dénem literatiiriinde énemli bir diger kaynak, Ibn Sellam el-Cumahi’nin el-Emsdl adh
eseridir. Ibn Sellam, atasézlerini sadece derlemekle kalmamis, onlar1 Arap siirinden, hikmet
sozlerinden ve giinliik konusmalardan 6rneklerle desteklemistir. Boylece atasézlerinin hem dilsel
hem de kdltiirel islevine dikkat ¢ekmis, atasézlerini toplumun diisiince diinyasini yansitan bir
“ahlak aynas1” olarak degerlendirmistir. Bu yoniiyle onun eseri, atasdzlerinin yalnizca dilsel degil,
ayni zamanda ahlaki ve sosyolojik bir deger tasidigini ortaya koyan ilk sistemli girisimlerden biri
sayilir.2>

Ayn1 ylizyillda yasayan Muerric es-Sedlsi de Kitdbii'l-emsdl adl1 derlemesiyle erken dénem
¢alismalarina énemli bir katki saglamistir. Sed{isi'nin yontemi, atas6zlerini sadece aktarmakla
sinirh degildir. Nitekim o, atas6zlerinin hangi sosyal ortamda, hangi olay lizerine ve hangi anlam
tonuyla kullanildigin1 aciklamaya 6zen gosterir. Bu durum, atasozlerinin tarihsel ve sosyolojik
baglamini koruyan 6nemli bir yaklasim sunar. Bu nedenle Sed{isI'nin calismasi hem dilbilimsel

hem de kiiltiirel bir kaynak olarak sonraki donem miielliflerine zemin hazirlamistir.26

Erken donem telif faaliyetlerinin ortak ozelligi, atasézlerine bir “rivayet Uriini” olarak
yaklasmalaridir. Bu eserlerde miielliflerin serh amaci sinirhidir ve asil amag, dil unsurlarinin
kaybolmasini engellemek, bedevi kiiltiiriiniin 6zgiin s6zlerini kaydetmek, Arapganin temel sz
varligini belgelemektir. Ancak bu ¢abalar, sonraki ylizyillarda ortaya ¢ikacak olan sistematik tasnif
ve belagat merkezli incelemelerin temelini olusturmus ve atasodzleri literatiiriiniin gelisiminde
ana belirleyici unsur olmustur.

2.2. Orta Donem: Sistematik Tasnif ve Belagat Donemi

Rivayet merkezli erken donem derlemelerinin ardindan Hicri dérdiincii yiizyildan itibaren Arap
atasozleri alaninda yeni bir telif anlayisinin ortaya ¢iktigi goriiliir. Bu donem, atasdzlerinin
yalnizca bir araya getirildigi ve baglamlariyla aktarildigi rivayet geleneginden farkli olarak, onlari
belirli 6lciitlere gore tasnif eden, yorumlayan, aciklayan ve edebi bir cerceveye oturtan daha
sistemli bir yaklasimin gelistigi ddonemdir. Artik miielliflerin amaci yalnizca halk arasinda dolasan
atasdzlerini kaydetmek degil ayni zamanda bu sozleri Arap edebiyatinin, belagatin ve diisiince
diinyasinin bir pargasi olarak incelemektir.2”

Bu metodolojik doniistimiin en belirgin yansimalarindan biri, atasézlerinin konu, tema ve anlam
iliskilerine gore siniflandirilmasidir. Erken dénemde oldugu gibi alfabetik veya rastgele diizen

23 Sevki Dayf, el-Beldga: ‘IImu’l-beydn ve'l-bedi (Kahire: Darii’'l-Ma‘arif, 1984), 27.
24 Asmal, el-Emsdl, 7.

25 Cumabhi, el-Emsal, 12-14.

26 Muerric b. Amr es-Sedsi, Kitabii'l-emsdl (Riyad: el-Eltika, 2010), 33.

27 Askeri, Cemheretii’l-emsdl, 1/4.
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yerine sabir, comertlik, cesaret gibi ahlaki degerler, sosyal davranis bicimleri, insan karakteri ve
toplumsal iliskiler gibi tematik basliklar altinda tasnif yapilmistir. Boylece atasozleri, sadece dilsel
bir veri olmaktan cikarak; insan tabiatin1 anlamaya yonelik kiiltlirel metinler olarak da islev
gormeye baslamistir. Bu dénemde yazilan eserlerde belagat ilminin etkisi giiclenmis; tesbih,
istiare, mecaz ve kinaye gibi edebi sanatlar iizerinden atasdzlerinin incelendigi kapsaml
aciklamalar yapilmistir.28

Bu yeni yaklasimin onciilerinden biri Ebu Hilal el-Askeri’dir. Onun Cemheretii’l-emsal adli eseri,
Arap atasozleri literatiiriinde hem tasnif hem de anlamlandirma bakimindan déniim noktasi
niteligindedir. Askeri, atasozlerini sadece nakletmekle yetinmemis, her bir séziin anlamini,
kullanim alanini, séylenis baglamini ve edebi degerini ayrintili sekilde agiklamistir. Eserde siirden,
hutbelerden ve giinliik konusmalardan ¢ok sayida 6rnek yer almakta, atasdzlerinin Arap
zihnindeki karsiligi hem dil hem de kiiltiir acisindan yorumlanmaktadir. El-Asker?’nin belagat
vurgusu giicliidiir ve onun eserinde atasozii, yalnizca bir hikmet ciimlesi degil, ayn1 zamanda
dustinceyi etkili bicimde ileten bir “sanath s6z” olarak ele alinmistir.2°

Orta donem tasnif geleneginin bir diger biiyiik temsilcisi es-Se’alibi’dir (6. 429/1038). El-fahir fi'l-
emsal adli eseri, Arap atasozlerini anlam, baglam ve tema bakimindan sistemli sekilde diizenleyen
ilk kapsamli ¢alismalardan biridir. Es-Se‘alibi, atasdzlerinin yalnizca dilsel degerini degil; insan
davranislarini, toplumun ahlak anlayisini ve kiltiirel egilimlerini yansittigini savunur. Bu nedenle
eserinde atasozlerini “toplumsal tecriibenin dilde kristallesmis hali” olarak degerlendirir.
Se’dlib’nin yontemi, atasozlerine hem edebi hem de sosyokiiltiirel bir nitelik kazandirmis ve
boylece atasozleri, Arap edebiyatinin 6nemli bir alt alani olarak kabul gormeye baslamistir.30

Bu donemin telif anlayisinin en gelismis 6rneklerinden biri ise Zemahseri tarafindan kaleme
alinan el-Miistaqsd fi emsali’l-arab adli eserdir. Zemahseri, 6dnceki miielliflerden farkl olarak
atasozlerini alfabetik diizene gore tasnif etmis, boylece kullanimi kolay bir basvuru kaynagi
olusturmustur. Ayrica eserde yalnizca metin nakli degil; atasozlerinin kokeni, anlam alanlari,
dilsel yapisi ve edebi degeri hakkinda ayrintili agiklamalar da yer almistir. Zemahseri'nin dili
inceleme ve ¢6zlimleme konusundaki ustalifi, atasozlerini semantik ve retorik a¢idan ele alan
akademik bir yontemin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu sebeple onun eseri, Arap atasozleri
geleneginde metodolojik olgunlugun zirvesi kabul edilir.31

Bu donem, Arap atasoézleri telif tarihinde bir doniim noktasi sayilir ciinkii rivayet doneminde
aktarilan malzeme, artik bilimsel diizenlemeye ve sistematik incelemeye tabi tutulmustur.
Atasozleri, yalmizca halk geleneginin irilinleri olmaktan ¢ikmis; dilin ifade giiciinii, insan
davranisini ve kiiltiirel degerleri yansitan ¢ok katmanl metinler haline gelmistir. Boylece orta
donem telif gelenegi, modern akademik arastirmalarin iizerine insa edildigi giiclii bir entelektiiel
zemin olusturmustur.

2.3. Modern Donem: Akademik ve Kiiltiirel Yaklagsimlar

Modern donemde Arap atasozleri calismalari, klasik donem derlemelerinden ve belagat merkezli
incelemelerden o6nemli oOl¢lide farklilasan yeni bir perspektif kazanmistir. 20. ytlzyilin
ortalarindan itibaren atasozleri, yalnmzca dilin estetik bir unsuru olarak degil; ayni zamanda

28 Se‘alibi, el-Fahir fi’l-emsdl, 11.
29 Askeri, Cemheretii’l-emsdl, 1/8.
30 Se‘alibi, el-Fahir fi’l-emsdl, 23.
31 Zemahserd, el-Miistagsd, 1/14.
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kiltlrel kimligin, sosyal yapinin ve kolektif hafizanin bir yansimasi olarak degerlendirilmistir. Bu
donemde arastirmacilar, atasézlerini toplumlarin yasam tarzini, psikolojik egilimlerini ve deger
sistemlerini anlamada birer veri olarak ele almaya baslamislardir.32

Modern déonemin dnde gelen arastirmacilarindan Muhammed Abdiilmiin‘im Hifaci, Fi’l-emsdli’l-
arabiyye adli eserinde atasozlerini yalnizca edebi bir unsur olarak degil; psikolojik ve sosyolojik
yonleriyle birlikte incelemistir. Hifacl, atasozlerini bir toplumun zihinsel yapisini yansitan
kiltiirel metinler olarak gérmiis ve Arap kimliginin sekillenmesinde atasdzlerinin oynadigi rolii
vurgulamistir.33

Benzer sekilde Muhammed Receb el-Beylimi (1923-2011), el-Emsalii’l-edebiyye el-hadise adl
calismasinda atasdzlerinin modern Arap edebiyatindaki islevini degerlendirmistir. El-Bey(im{i’'ye
gore atasozleri, cagdas edebiyat metinlerinde sadece bir siis unsuru degil; anlatiy1 giiclendiren,
karakterleri tanimlayan ve sosyal elestiri imkani sunan 6nemli bir anlatim aracidir.34

Modern dénemin en kapsamli calismalarindan biri ise Abdiilhamid Yi{inus tarafindan hazirlanan
Mawsti‘atu emsali’l-arab adli ansiklopedik eserdir. Bu eser, Arap atasdzlerini tarihsel, tematik ve
kiltiirel agidan siniflandiran genis bir calisma olup onceki telif gelenegi koruyarak modern
metodolojiyle yeniden ele almis ve atasézlerinin Arap halk kiiltlirii icindeki yerini ayrintili bir
bicimde ortaya koymustur.3>

Modern donem arastirmalarinin ortak 6zelligi, atas6zlerini bir dil unsuru olarak incelemekten
ziyade, onlar1 bir toplumun deger diinyasinin anahtari olarak degerlendirmesidir. Bu nedenle
modern dénem calismalari, Arap atasozleri literatiiriine yeni bir disiplinler aras1 yaklasim

v

kazandirmistir. Atasozleri artik yalnmizca “nasil soylendigi” acisindan degil, “neden boyle
soylendigi” acisindan da analiz edilmektedir. Boylece atasézleri, dilbilim, kiltiirel antropoloji,
sosyoloji, folklor ve psikoloji gibi alanlarin kesisim noktasinda incelenen zengin bir arastirma

nesnesine donlismiistiir.
3. Arap Atasozlerinde Yontemsel Doniisiimiin Analizi ve Degerlendirmesi

Arap atasézleri literatiliriiniin tarihsel gelisimi incelendiginde, bu alanda gézlenen en belirgin
olgunlasma c¢izgisinin, sozlu rivayet temelli birikimden sistematik ve analitik yaklasima gegis
stireci oldugu acikca goriiliir. ilk donemlerde atasoézleri cogunlukla dilin korunmasi, kabile
hafizasinin yasatilmasi ve Arap soz varliginin tespit edilmesi amaciyla derlenmisken, sonraki
donemlerde belagat, kiiltiir ve diisiince tarihi acisindan ¢ok boyutlu bir inceleme alanina
donlismiistir. Bu siire¢ hem Arap dilinin bilimlesme asamalarini hem de Arap toplumunun
zihinsel dontlisiimiinii takip etmeyi miimkiin kilmigtir.

Klasik dénemin erken safhasinda el-Asmai, Ibn SellAm el-Cumahi ve Muerric es-Sedisi gibi
miiellifler, atas6zlerini 6ncelikle dilsel bir malzeme olarak ele almiglardir. Onlarin ¢alismalarinda
atasdzleri, Arap kabilelerinin dogal konusma 6rnekleri, sahih kelime kokleri ve otantik ifade
kaliplari olarak degerlendirilmistir. Bu donemde miielliflerin temel kaygisi, Arap dilinin fesahatini
korumak, sahih rivayeti belgelemek ve dil malzemesini sonraki nesillere aktarmaktir. Dolayisiyla
yontem, biiylik olciide rivayet zincirlerine dayanir. Nitekim atasodzleri baglamlariyla beraber
aktarilir ve dilin dogal dokusunu temsil eden 6rnekler olarak kaydedilirdi. Bu calismalar estetik

32YGnus, Mawsti‘atu emsadli’l-arab, 1/5.

33 Hifaci, Fi’'l-emsadli’l-arabiyye, 5.

34 Bey(imi, el-Emsalii’l-edebiyye el-hadise, 45.
35 Y{nus, Mawsti‘atu emsali’l-arab, 2/133.
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bir yorumdan ziyade, dilsel tespit ve kayit amaci tasimaktadir. Bununla birlikte, erken dénem
derlemelerinin Arap dilinin s6zlii ve yazili mirasinin biitiinlesmesine biiyiik katki sagladig1 inkar
edilemez. Ciinkii bu eserler olmasaydi, Arap kabilelerinin 6zgiin s6z varlig1 ve kiiltiirel diinyasi
giinlimiize ulasamayacakt:.36

Orta doneme gelindiginde atasézlerinin ele alinis bigiminde belirgin bir yontemsel doéniisiim
goriliir. Artik miiellifler, sadece atas6ziinii aktarmakla yetinmemis, onu ac¢iklayan, yorumlayan ve
tematik a¢idan diizenleyen bir bilimsel yaklasim gelistirmistir. Ebu Hilal el-Askeri ve es-Se’alibi
gibi alimler, atasozlerini ahlaki, psikolojik, toplumsal ve dilsel a¢idan siniflandirmis; sabrr,
comertlik, hikmet, gurur, korkaklik, cimrilik gibi insani degerler etrafinda bir tasnif yapmislardir.
Boylece atasozleri, sadece bir dil lirtinli degil, insan davranislarini agiklayan kiiltiirel metinler
olarak goriilmeye baslanmistir. Bu donemde metodoloji, “nakil”den “yorum”a dogru genislemis,
atasozleri arasindaki anlam iligkileri, baglamsal islevler ve tematik gruplandirmalar 6nem
kazanmistir.37

El-Asker’'nin Cemheretii’l-emsdl'de ortaya koydugu dilsel ve belagl ¢oziimleme yontemi,
atasozlerinin birer edebi metin olarak ele alinmasinin 6niinii agcmistir. Es-Se‘alibi ise atasozlerini
sadece ac¢iklamakla kalmamis, onlarin toplum i¢indeki islevlerini de degerlendirmistir. Bu yoniiyle
orta donem, atasozlerinin “edebilestirilmesi” ve “bilimsel tasnife tabi tutulmas1” bakimindan bir
dontim noktasidir.38

Bu gelisim cizgisi, Zemahseri'nin el-Miistaqsd fi emsdli’l-arab adli eseriyle birlikte en olgun
seviyesine ulasmistir. Zemahseri, atasozlerini alfabetik sistemle diizenleyerek hem kullanim
kolaylig1 saglamis hem de dilbilimsel yontem acisindan yenilik¢i bir yaklasim ortaya koymustur.
Onun aciklamalar1 sadece atasoéziiniin anlaminmi vermekle sinirli kalmamis, séziin kokenini,
baglaminy, ¢esitli varyantlarini ve belagat acisindan tasidigl incelikleri de analiz etmistir. Nitekim
Zemahseri, atasozlerini birer metin olarak ele almis ve onlar1 semantik acidan ¢éziimlemistir.
Boylece atasozleri statik bir kiiltlir unsuru olmaktan ¢ikip, anlam katmanlari incelenebilir dinamik
bir s6ylem alanina doniismiistiir. Bu yoniiyle el-Miistaqsd, Arap s6zllii mirasinin “bilimsel metin
analizine” tabi tutuldugu ilk 6rneklerden biri kabul edilmistir. 32

Modern doneme gelindiginde ise Arap atasézleri ¢calismalarinda daha derinlikli ve disiplinler arasi
bir yaklasim benimsenmistir. Hifaci, Ylinus ve el-Beylimi gibi cagdas arastirmacilar, atasozlerinin
sadece “ne soOyledigi” ile yetinmeyip, “neden bdyle soyledigini” ve “hangi tarihi-kiiltiirel
baglamdan dogdugunu” arastirmislardir. Bu dénemde atasézleri; sosyoloji, kiiltiirel antropoloji,
psikoloji, folklor ve dilbilim gibi alanlarin ortak inceleme nesnesi hiline gelmis ve sozli kiltiir
triinlerinin modern toplumlarda nasil islev gordigi tartisilmistir. Atasoézlerinin sadece bireysel
ogiit veren kisa ifadeler olmadigini; toplumsal hafizayi, kolektif diisiinceyi ve kiiltiirel kimligi
tagiyan gostergeler oldugu ortaya konmugtur.40

Bu yoniiyle modern dénem calismalari, klasik derlemeler ile cagdas metodoloji arasinda bir kopri
niteligindedir. Arastirmacilar, kelimelerin yilizey anlamlarina takilmak yerine, atasdzlerinin
kiiltiirel kodlarini ¢6zmeye; Arap toplumunun zihinsel tasavvurunu, deger diinyasini, psikolojik

36 Cumabhi, el-Emsadl, 15.

37 Askeri, Cemheretii’l-emsdl, 1/8.
38 Se‘alibi, el-Fahir fi'l-emsdl, 23.
39 Zemahseri, el-Miistaqsd, 1/14.
40 Hifaci, Fi’'l-emsdli’l-arabiyye, 5.
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egilimlerini ve toplumsal yapisini bu s6zlerde aramaya yonelmistir. Boylece telif gelenegi, dil
merkezli nakilden kiiltlir merkezli analize dogru genislemistir.

Biitiin bu asamalar birlikte degerlendirildiginde, Arap atasoézleri alanindaki yontemsel
doniisiimiin iki temel 6zelligi oldugu goriiliir:

(1) Geleneksel malzemeyi koruma bilinci,
(2) Bu malzemeyi yeniden yorumlama ve bilimsel analiz slirecine dahil etme ¢abasi.

Arap atasoézleri, sadece tarihi bir s6zlii kiltiir unsuru degil, ayn1 zamanda Arap kimliginin,
zihniyetinin ve kiltiirel siirekliliginin dinamik bir gostergesi haline gelmistir. Rivayet gelenegi
olmasaydi malzeme gilinlimiize ulasamayacak, analitik donem olmasaydi anlam yapisi
¢ozlimlenemeyecek, modern donem olmasaydi atasozleri bilimsel bir arastirma alanina
doniisemeyecekti.

Bu agidan bakildiginda atasézlerinde gozlenen yontemsel doniisiim, klasik birikimi cagdas
akademik anlayisla biitiinlestiren érnek bir siire¢ olarak nitelenebilir.

Sonug¢

Arap atasozleri, asirlardir Arap toplumunun kiiltiirel hafizasini, diislinsel egilimlerini, ahlaki
ilkelerini ve estetik duyarliligini yansitan énemli sozli ifade bigimlerinden biri olmustur. Kisa
fakat yogun anlam tasiyan yapilari sayesinde atasézleri, toplumun ortak yasantilarini, deger
sistemini ve tarihsel tecriibelerini sonraki nesillere aktarmis ve bdylece so6zli kiiltiiriin
strekliligini saglayan temel unsurlardan biri haline gelmistir. Bu ¢alisma, Arap atasézlerinin
yalnizca dilsel bir unsur olmadigini, ayni zamanda kolektif biling, kiilttirel kimlik ve toplumsal
hafizayi yansitan ¢ok yonlii bir diisiince formu oldugunu ortaya koymustur. Arastirma sonucunda
Arap atasozleri lizerine yapilan telif calismalarinin tarihsel siire¢ icinde belirgin bir yontemsel
déniisiim gecirdigi gorilmiistiir. ilk donemlerde rivayet ve derleme esasina dayanan calismalar,
sozlii mirasin korunmasini ve dilsel otantikligin belgelenmesini amaglamis ve zamanla bu
yaklasim yerini atasozlerini tematik ve anlamsal olgiitlere gore tasnif eden daha sistematik bir
telif anlayisina birakmistir. Klasik dénemde el-Asmai, Ibn Sellim el-Cumahi, Muerric es-Sed{ist,
Ebu Hilal el-Askeri ve Zemahseri gibi miiellifler atas6zlerini Arap dilinin dogal kullanim 6rnekleri
olarak ele almis ve kapsamli derlemeler hazirlamislardir. Modern donemde ise Muhammed
Abdilmiin‘im Hifaci, Abdiilhamid YGnus ve Muhammed Receb el-Bey(mi gibi arastirmacilar
atasozlerini toplumun diisiinsel yapisini ve kiiltiirel kodlarini1 yansitan simgesel ifadeler olarak
degerlendirmis ve bu alana disiplinler arasi bir yaklasim kazandirmislardir. Bu ¢ergevede Arap
atasozleri literatiiriiniin rivayet merkezli derleme doneminden tematik tasnif donemine ve
nihayet analitik yaklasimlarin 6ne ¢iktig1 modern arastirmalara uzanan ii¢ asamali bir gelisim
cizgisi izledigi anlasilmaktadir. Sonuc olarak atasozleri yalnizca ge¢misten aktarilan bir sozli
miras degil, ayn1 zamanda Arap dilinin ifade giiciinii, toplumun deger sistemini ve kiiltiirel
stirekliligini yansitan oénemli bir arastirma alanidir. Bu yoniiyle Arap atasdzleri, Arap dili ve
belagati ¢alismalarinin yani sira kiiltiirel arastirmalar, dil bilimi ve karsilastirmali edebiyat gibi
farkl disiplinler i¢cin de zengin bir inceleme zemini sunmaya devam etmektedir.

89

Nous Academy Journal 6 (2026)



Arap Atas6zlerinde Yontemsel Doniisiim

Kaynakc¢a

Askeri, Ebu Hilal. Cemheretii’l-emsal. Haz. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim. Kahire: Darii’l-Fikri’l-
Arabi, 1968.

Asmai, Abdiilmelik b. Kurayb. el-Emsdl. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984.

Beylimi, Muhammed Receb. el-Emsdlii’l-edebiyye el-hadise. Kahire: Darii’'l-Fikri'l-Arabi, 1967.
Buhari, Muhammed b. Ismail. el-Cdmi‘u’s-Sahih. Kahire: Darii’s-Sa‘b, 1987.

Cahiz, Amr b. Bahr. el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Har{n. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1968.
Cumahi, Muhammed b. Sellam (ibn Sellam). el-Emsdl. Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arab, 1985.
Dayf, SevKi. el-Beldga: [lmu’l-beyén ve’l-bedi*. Kahire: Darii’'l-Ma“arif, 1984.

Hasan, Fethi. Arap Dilinde Atasézleri Calismalari. istanbul: ISAM Yayinlari, 2011.

Hifaci, Muhammed Abdiilmiin‘im. Fi'l-emsdli’l-arabiyye. Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 1954.
Meydani, Mecdiiddin Muhammed b. Muhammed. Mecma ‘u’l-emsdl. Beyrut: Dart’l-Cil, 1983.
Seddisi, Muerric b. Amr. Kitdbii’l-emsal. Riyad: el-Eliika, 2010.

Se‘dlibi, Abdiilmelik b. Muhammed. el-Fahir fi’l-emsdl. Beyrut: Dar Sadir, 1995.

Yinus, Abdiilhamid. Mawsti‘atu emsdli’l-arab. Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-‘Amme 1i’l-Kitab,
1972.

Zemahseri, Mahmid b. Omer. el-Miistaqsd fi emsali’l-arab. Haz. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim.
Beyrut: Darii'l-Ma‘rifet, 1987.

90

Nous Academy Journal 6 (2026)



E-ISSN ¢ 3023-4417

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

Article Type :  Research Article

Yil: 2026  Sayx: 6

Academy
Journal

PHILOSOPHY, POLITICS & RELIGION

Yayin Tarihi: 15.04.2026

Gelis Tarihi : 14.02.2026
Kabul Tarihi: 10.04.2026

Year: 2026 Issue: 6

ABD-israil Miinasebetlerinde Yahudi Lobisinin
Rolii ve Miisliitman Politik Bilinci

The Role of the Jewish Lobby in US-Israel Relations and Muslim

Political Consciousness

Omer Tayyip Erdogan

Marmara Universitesi, Ortadogu ve Islam Ulkeleri Arastirmalar1 Enstitiisii, Yitksek

Lisans Ogrencisi,

omertayerd34@gmail.com, https://orcid.org/0009-0008-8312-0716

Auf/Citation

Erdogan, Omer Tayyip. “ABD-Israil Miinasebetlerinde Yahudi Lobisinin Roliive
Miislitman Politik Bilinci”. Nous Academy Journal 6 (2026), 91-103.

CC BY-NC 4.0
Bu makale Creative Commons Attribution-
NonCommercial License altinda
lisanslanmustir.
This paper is licensed under a Creative
Commons Attribution-NonCommercial
License

https://doi.org/10.5281/zenodo.19483804

intihal/ Plagiarism

Bu makale, iThenticate yazilimi ile
taranmis ve intihal tespit edilmemistir.

This article has been scanned by
iThenticate and no plagiarism detected.

Arastirma & Yayin Etigi/Research &
Publication Ethics

Bu makale en az iki hakem tarafindan
incelenmistir. Yayin etigdi ihlalleri yazarin
sorumlulugundadir.

This article has been reviewed by at least two
referees. Violations of publication ethics are the
responsibility of the author(s).



ABD-israil Miinasebetlerinde Yahudi Lobisinin Rolii ve Miisliiman Politik Bilinci

0z

Modern Ortadogu’nun kaderini tayin eden sebepler dairesi icerisinde en ciddi kirilma Israil’in
kurulugudur. iki bin yillik siirgiinden mukaddes vatana déniis mitiyle miicehhez mesruiyet
retorigi ile Israil gayrimiislim bir politik odak olarak Miisliiman adas1 Ortadogu’da yerini almistir.
Gocmen tllkesi olmasi hasebiyle iktisadi, askeri, kiiltiirel ve politik kategorilerde Bati diinyasi ile
organik rabitaya sahiptir. Israil devlet akli nazarinda bu rabita hali cesitli iletisim kanallar ile
idame ettirilir, gelistirilir ve iizerinden menfaat devsirilir. Bu noktada Amerika Birlesik
Devletleri’'nde meskiin Yahudilerin Israil lehine icra ettigi lobicilik faaliyetleri cok miihimdir.
Amerikan politik dlizeninin mesru bir bransi olan lobicilik miiessesi Amerikan Yahudileri eliyle
Israil'in Ortadogu’daki varligini ve hedeflerini destekleme vasitasina doniismiistiir. Makalemizde
Yahudi lobiciliginin ABD-Israil miinasebetlerindeki rolii ve Islam diinyasina akseden yansimalari
izah edilecektir.

Anahtar Kelimeler: islamcilik, Anti-Amerikancilik, Ortadogu, [srail, Lobicilik, Yahudi Lobisi

Abstract

Among the factors that determine the fate of the modern Middle East, the most significant turning
point is the establishment of Israel. With a legitimizing rhetoric imbued with the myth of a return
to a sacred homeland after two thousand years of exile, Israel has established itself as a non-
Muslim political entity in the Muslim-majority Middle East. As a country of immigrants, it has an
organic link with the Western world in economic, military, cultural and political categories. From
the perspective of the Israeli state, this relationship is maintained, developed, and benefits are
derived from it through various communication channels. At this point, the lobbying activities
carried out by Jews residing in the United States in favor of Israel are very important. Lobbying, a
legitimate branch of the American political system, has been transformed by American Jews into
a means of supporting Israel's presence and objectives in the Middle East. This article will explain
the role of Jewish lobbying in US-Israel relations and its repercussions in the Islamic world.

Keywords: Islamism, Anti-Americanism, Middle East, Israel, Lobbying, Jewish Lobby

Giris

Lobicilik kavraminin tarihsel arka plani, Amerikan demokrasisinde bu kavramin dogmasina sebep
olan sebeplerin izhar1 ve devlet yapisinin nevi sahsina miinhasirliginin ciktilar1 ele alinmistir.
Miiteakiben Amerikan Yahudilerinin ve Amerikan Yahudiligi kimliginin tarihsel hikayesi kifayetli
referanslarla okuyucunun hizmetine takdim edilmistir. Yahudi lobisi kavramini husule getiren
ekonomi-politik ve sosyokiiltiirel temeller metnin esasini beslemesi agisindan {izerinde
durulmasi icap eden noktalardir. Zira Yahudi lobisi diger lobilerin aksine haiz oldugu kudretle
bash basina bir Amerikan vakasidir. Bu lobinin Israil’e destek cikmak kabilinden faaliyetleri
ABD’nin Ortadogu siyasetini ciddi manada sekillendirmektedir. Bolgenin diger iilkeleri ve
bilhassa, en son érnegi israil-Gazze Savas’'nda goriilen (Dag, 2025), Filistin aleyhine ¢iktilari, bu
pro-israil siyaset sebebiyle islam aleminde ABD’ye karsi antipatiden radikal diismanhga dek
cesitlenen bir skalada muhalefet mevcuttur. Bu aleyhtarlik hali Islam aleminin entelektiiel, politik
ve ideolojik ¢iktilarinda kolaylikla miisahede edilebilir.
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Metnimizde dermeyan ettigimiz tezimiz ziyadesiyle orijinal olduguna inandigimiz bir analojiye
dayanmaktadir. Bashigimizda ifade ettigimiz tarihsel politik merkezlere referanslarla bir antik
diinya meselesinin modern diinyadaki uzantilar1 iddiasini sorgulamaktayiz.

Yontem

Isbu metnin kaleme alinmasinin 6ncesinde detayh bir literatiir taramasi yapilmis, metnin
gayesine en miinasip diisen kaynaklarin tespit edilmesi suretiyle tetkik edilmeleri safhasina
gecilmistir. Secilen kaynaklarin Yahudi Lobisi faaliyetleri dairesinde ABD-Israil iliskilerinin politik
vechelerini ele almasina dikkat edilmis, bu sarti yerine getiren metinler tercih edilmistir. Bu
baglamda tetkike konu olan metinler miinasebetlerin genel cercevesinden 6z/esasa dogru
seyreltilen bir okuma siirecine tabi tutulmustur. Metinlerin kendi aralarindaki tafsilat derinligi ve
miisahede kudreti farklar1 mukayese edilmek suretiyle hiyerarsik bir siralamaya tutulmus ve
kademe kademe kendilerinden istifade edilmistir.

Yahudi Lobisi ve Anti-Amerikanciligin Ingasi

“Hail a day so long expected, Hail the year of full release

Zion's walls are now erected, And the watchman's published piece, Throughout Shiloh's wide
dominion, Hear the trumpets loudly roar

Babylon is fallen is fallen is fallen, Babylon is fallen to rise no more.”

(Hristiyan Siyonistler arasinda meshur olan ‘Babylon is Fallen’ ilahisinden)

Amerikan zihniyet diinyasinin kulugkasinda serpilen ve politik hayatinin pratik vasatinda
cisimlesen lobicilik kavrami finans-kapital diizleminde network iktisabina ve bu networkten
istifade etmeye yonelik fiili tesebbiisleri ifade eder. 19. asrin meshur Cumhuriyetci senatérii Mark
Hanna’'nin su meshur ifadesine Washington merkezli ABD siyaset ceperlerinde hala referans
verilir. ‘Siyasette iki miithim sey vardir. Birincisi paradir. Ikincisini hatirlayamiyorum.’ (Earth Day,
2025).

Bu mizahi ifadesiyle Hanna maddi miitedavil vasitalarin siyaset insas1 ve icrasindaki kritik roliinii
vurgular. Amerika’nin kapitalist/fordist ekonomik diizeninden sadir olmasi muhtemel tabii
politik ciktilar1 bu cihetten ele alir. Siyaset teorik bir ilim ve pratik bir zanaat olarak halka
(ahali/populus) dairdir. Sosyal hayatin serencami igerisinde ondan sadir olur ve kurumsal
pratikler vasitasiyla yine ona riicu eder. Tarihin gayri malum ve malum asirlarina dair tahminde
bulunabilecegimiz bir miisterek hakikat varsa, bu yoneten ve yonetilen siniflar arasina giren sair
kuvvetlere dairdir. Idare erbabinin tesir altina alinmast ile bir politik yapinin miistakbel gidisatina
yon tayin etmek her daim politik simiflarin ve mihraklarin gayesi olmustur. Sultan, Kral, Imparator,
Diktator, Tiran, Raca, Sah yahut Baskan bir tesir mekanizmasinin nesnesi olabilir, siyaset bina ve
ifasinda fikirleri donistiiriilebilir, riichaniyetleri degistirilebilir. Klasik caglarda farkh kisve ve
hiiviyetlerde zuhur eden bu etkili odaklar modern dénemin Amerika’'sinda lobiciler ismiyle
tezahlir etmistir. Esasen bu kravatlhi mihraklarin iktidar ve idare sahipleri ile kurdugu
miinasebetlerin tabiati1 seleflerinin gayelerinden pek de farkhh degildir. Ancak Amerikan
tecriibesini nevi sahsina miinhasir kilan husus bu faaliyetlere miitedair bir hukuki altyapiy: tesis
etmesi ve yine bu faaliyetleri politik hayatin akisinda tabii ve elzem bir mesele olarak takdir
etmesidir.
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Lobiciligin kokenleri ABD’'nin kurulusunda aranabilir. Anayasanin kongreyi vatandaslarin sair
hiirriyetlerine tebelles olmaktan men eden meshur maddesinde halkin hiikiimete istida verme
haklar1 oldugu agik¢a ifade edilir (Constitution Centre 2026). 18. asrin son demlerinde
modernitenin esiginde gerceklesen 3 devrimden birisi olan Amerikan tecriibesi tebaa-hegemon
hiyerarsisinin 6tesinde bir secen vatandas-secilmis idareci diyalektigini dermeyan ediyor ve bu
miinasebetle devlet politikalarina sokagi dahil etmek iddiasini vazediyordu. Hukukilestirilmis bu
acik kapi siyaseti miiteakip zamanlarda tabii seraiti icerisinde lobicilik kavramini husule getirdi.
Sair mihraklarinin politik tabakalarda menfaatlerini muhafaza etmek, gelistirmek ve genisletmek
maksatlarina binaen profesyonel istihdam usulii ile tanisma, iletisime gecme ve ikna etme gibi
yollarla networkler isletmesi Amerikan lobiciligini tanimlamaya kifayet getirmektedir. Bu
faaliyetler ¢ercevesinde siyasi kampanya bagislari, goniil yapici ziyafetler, ismarlama tatiller ve
dahi verilen riisvetler defaatle giindem olmakta, vakanin ehemmiyetine géore mezk{r clirmii
isleyenler (Eatrh Day, 2025) Kongre’nin istintakina maruz kalmaktadir.

ifade edildigi iizere, ziyadesiyle yaygin bir faaliyet skalasini haiz olan lobicilik kavrami tetkik ve
tahlili bash basina ciddi ve zahmetli bir istir. Hukuki kaideler liizumunca faaliyetlerine dair bilgi
ve belgeleri seffaf sekilde ilgili makamlara takdim etmeleri icap eden lobiler, sivil toplumun da
siamalarina tabidir. itimat edilebilir acik kaynaklari haiz siteler (OpenSecrets, 2026) incelenerek
isbu kavramsal fenomenin derinligi ve genisligi idrak edilebilir. Sair gruplara, sirketlere (Reich,
2026), yabanci siyasi odaklara ve bunlarin faaliyetlerine dair akttiel istatistiki bilgilere erisilebilir
(Dyvik, 2025). Makalede spesifik manada ele alinan husus Amerika’da faaliyet gosteren meshur
Yahudi lobisidir.

Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki Yahudi lobisinin miistenit oldugu sosyolojik zemin siiphesiz
Amerikan vatandasi Yahudilerdir. Bugiinkii New York'un New Amsterdam oldugu zamanlarda
bolgeye goc eden ilk kafilelerden bu yana (Howard, 2022) Amerika Yahudiler icin cazip bir menzil
oldu. Dini ayrimcilik, giivenlige dair endiseler ve ekonomik haksizliklar Avrupa Yahudi
toplumunun tarih boyunca asina oldugu dezavantajlardi. Avrupa’nin egemen unsuru olan
Hristiyanlarin kendi iglerindeki teolojik farklilasma ve mezhebi zuliimler sebebiyle Kuzey
Amerika’ya goc etmesi gibi, Yahudiler de yeni diinyada yeni tUmitler aramaktaydi. Yahudi
gocmenlerini ‘diizenbaz 1rk’ ifadesiyle tahkir eden New Amsterdam valisi Peter Stuyvesant'in
(Stuyvesant, 1654) radikal aleyhtarliina varincaya kadar genis bir skalada Hollanda idaresinin
sosyal hayatta tahdit politikasina, kamusal sahada dini pratikleri asikar etmeme icbarina ve askeri
ve inzibati yapilarda kadro edinme yasagina maruz kaldilar (Diner, 2024). Taahhiit edilen dini
hiirriyetin lafzi sinirlarinin 6tesine gecen baskilar sosyal hayatin gercegi iken, ekonomik hayatta
ayakta kalabilmek imtihani da Yahudi kitleleri stnamaktaydi. Tarih boyunca sair cografyalarda
sahit olundugu tizere Yahudiler ticaret diinyasinin erbabi haline gelmek mecburiyetindeydiler.
Hem Hollanda hem de Ingiliz kolonizasyonlar1 dénemlerinde tiiccarhk zanaatinin hakkini vererek
ekonomik ceperlerini genislettiler. [hracat ve ithalat kanallar ile Amerikan limanlarinda kuvvetli
pozisyonlar iktisap ettiler. Ulkenin diinyaya acilan portallarindaki etkileri Amerikan toplum ve
devleti ile olan miinasebetlerini tayin etti. Kuzey Amerika, Britanya kolonisi Karayipler, Newport,
New York, Philadelphia, Savannah ve Charleston’da bulunan limanlardaki kudretleriyle i¢ rabitasi
¢ok gliclii bir network insa ettiler. Bilhassa Afrika’dan getirilen kolelerin ticareti ile alakadar
oldular (Diner, 2024). Siparis sevkiyatlardan tilke icindeki satislara kadar siirecin parcasiydilar ve
servetlerini biiyittiler. Yiikselen finans-kapital ve genisleyen networke ragmen cemaat
biinyesine olan rabitanin muhafazasi hayati kabul ediliyordu. ilk gégmenlerin Iber Yarimadasi
kokenli olmasi sebebiyle Portekiz ve Ispanya Yahudiliginin ulemasi, kiilliyat: ve merasim kiiltiirii
kitleler iizerinde baskindi (Diner, 2024). Dini pratik ve kaideleri ile Yahudi hayat tarzi idame
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ettiriliyor, lisan korunuyor, genel taban nadiren harici diinya ile hemhal oluyor. Kemiyet
bakimindan kiiciik Amerikan Yahudiliginin kendi igerisindeki hiyerarsisi ve sistematigi ticaret
sinifi, ulema sinifi ve onlarla rabitasinda tebaa hiikmiinde kaldig1 iddia edilebilecek alt sinifti.
Ulema sinifi Yahudi Kkitle lizerinde mesru otorite ve sevk kudretine sahip iken, ticaret sinifi kar
marjl noktasina binaen cemaat-disi toplum ve bizzat devlet ile irtibatta s6z sahibiydi. Ancak
ticaret ve finans-kapital network tlizerine mebni olan miinasebetlerin hukuki ve sosyal bir
emniyeti haiz oldugu séylenemezdi. Yahudi toplumunun bu noktada 1zdirabini ¢ektigi noksanlar
sebebiyle dugar oldugu talihsiz seyri degistiren Kurucu Baskan George Washington’in Newport'ta
mesk{in Amerikan Yahudi Cemaati’'ne yazdig1 meshur mektuptur (Washington, 1790). Liberal ve
genis bir politik diizlemin insanlar1 olmakla Amerikan kimliginin takdire sayanligini ifade eden
Washington vicdan hiirriyetinin ve esit vatandashik haklarinin mevcudiyetini kesinkes
vurguluyordu. Mektubunun en alaka cezbedici noktasi hiirriyet diyar1 Amerika’da yasayan nesl-i
ibrahim evladinin fark gézetmeksizin diger gruplarla dostane miinasebetler kurmasini, bu
miinasebetlerden istifade etmesini ve toplumsal faydaya katkida bulunmasini Tanr1’dan niyaz
etmesiydi.

19. asrin safaginda maddi imkanlar1 kadar firsat esitligi ve adil vatandaglik iddialari ile ABD evlad-
1 Ishak’in istahini kabartiyordu. Anayasal diizenin ve hukukun ayrimciliga kapali muhtevasinin
siyasal diskurla tahkim edildigi iilkede Yahudiler icin itimat edilebilir bir istikbal goriiniiyordu.
Ancak cari sartlar ve miiteakip seneler tozpembe bir diinyaya gebe degildi. Hristiyan teolojisinin
kadim antisemitist tahkiyesi kadar mevcut ekonomik nizam igerisinde de Yahudilerin tuttugu
pozisyonlara karsi soylemler yilikseldi. Fakat bunlarin ¢ok azi sistematik bir aleyhtarlik ve
ayrimciliga sebep oldu. Avrupa tarihine muharebe periyodu olarak gecen 19. asrin ilk ¢eyreginde
Eski Kitadan Yeni Diinya'ya gocler hizlandi (Pluralism Project, 2020). Go¢men akinlari ile kemiyet
bakimindan genisleyen Amerikan Yahudiligi fenomeni kendi biinyesindeki sinamalar dairesinde
giinden giine yerellesti, serpildi ve miiesseselesti (Di Palma, 2021).

Genisleyen kitlenin iskani, dini ve sekiiler egitim kurumlari ile irtibati, sosyal ¢evre ve pazara
intibakini temin icin tertip edilen sair teskilatlar, 6rnegin Ibrani Yetim Cemiyeti!, Kadin ibrani
Hayirseverlik Dernegi (de Sola Pool and de Sola Pool, 1955), Giiney Carolina'daki Reformcu
Israilogullar1 Toplulugu (Elzas, 1916) ve hatta New York’ta bir Yahudi kolonisi tahayyiil eden
Mordecai Manuel Noah'in Yahudi lobisinin miibessir bir arketip 6érnegi olan gayretleri ile Ararat
projesini hayata gecirmek adina kurdugu iletisim kanallar1 (Kohn, 1965), Yahudilerin
organizasyon kabiliyetini ilerleterek maksimum fayda imkanlarina kap1 agti.

19. asrin miiteakip senelerinde yogunlasarak devam eden gocler ile biiyliyen Yahudi cemaati
devlet kadrolarinda yer bulmaya baslamasi ile Yahudi varhiginin avazi Amerikan siyaset
merdiveninin yliksek basamaklarina ulasmaya baslamistir. Siyaset Ortadogu’yla ilgilenmeleri ise
daha o donemlere dayanmaktadir. 1840 yilinda Sam’da bir papazin ortadan kaybolmasi sonrasi
Fransiz konsolosunun tahrikleri ile Yahudilerin ‘kan iftiras1’ (Encyclopedia of Britannica, 8 Ocak
2026) ile kars1 karsiya kalmasi ehemmiyet kesbeden bir 6rnektir. Hadiseye cok sert tepki gosteren
Amerikan Yahudilerinin 8. ABD Baskan1 Martin Van Buren’e miiracaat ederek kendileri adina
siyasi miidahalede bulunmasini talep etmeleri (Jacops and Forsyth, 1902) Yahudilerin
Ortadogu’ya dair erken bir lobi tesebbiisii olarak kabul edilebilir.

1Jewish Historical Society of South Carolina. “Hebrew Orphan Society.” Jewish Historical Society of South
Carolina. Accessed January 8, 2026. https://jhssc.org/hebrew-orphan-society/.

95

Nous Academy Journal 6 (2026)


https://jhssc.org/hebrew-orphan-society/?utm_source=chatgpt.com

ABD-israil Miinasebetlerinde Yahudi Lobisinin Rolii ve Miisliiman Politik Bilinci

ABD’nin sahit oldugu en biiyiik Yahudi gocii dalgas1 1880’li yillarda Rus Carligi’'nda gerceklesen
pogromlar sonrasinda hasil olmustur. Onlarca yila sari sekilde Carlik ve sonrasinda Sovyet
diyarindan gerceklesen gocler Yahudi cemaatleri icerisinde Askenaz kitlenin kahir ekseriyeti
kesbetmesinin yolunu agmistir (Jewish Americans in 2020, 2021). Avrupa’da esen milliyetgilik
riizgarlarinin etkisinde politiklesen Askenaz etnisitenin (Della Pergola, 2024) Amerikan
Yahudiligi (Bitton, 2025) iizerindeki déniistiiriicii tesiri kadar Israil'i kuran Dogu Avrupa kékenli
akrabalar ile rabitas1 da tetkik kiymetini haizdir. Bu sebeple, Askenazlar miiteakip senelerde
Filistin Yahudileri ve Amerika Birlesik Devletleri miinasebetlerine sekil ve renk tayin etmistir
(Roskies, 2013).

Niifusu gitgide artan Amerikan Yahudiliginin (Mayer, Kosmin and Keysar, 2001) tarihsel seyri
Filistin’de bir Yahudi devletinin kurulmasi ile keskin bir viraj aldi. Miisliiman cografyasinin
ortasinda gocmen dalgalarina yaslanarak zuhur eden bir Yahudi devletinin global ¢apta dostlar,
miittefikler ve miizahirler aramasi akildisi degildir. Tevellidi itibariyla mevcut diinyanin cari iki
siiper giiciinden de istifade etmek isteyen Israil, ABD ve Sovyetler Birligi'nde meskin
dindaslari/soydaslar1 kanaliyla diplomatik, askeri, siyasi ve ekonomik menfaat devsirme
gayretinde oldu. Bu miinasebetler muhatap iilkelerdeki diasporalarin mahalli iktidar mihraklari
ile kendi maslahatlarina dayanan iliskileri kadar Israil devleti ile olan rabitalan iizerinden de
sekillendi (Rossinow, 2018). 1950’ler itibariyla taze devletini ayakta tutmak miiskilinin yani sira
birbirine yabanci vatandaslarinin sosyolojik buhranlari ile bogusan Israil idarecileri ‘Beynelmilel
Yahudi’ taniminm1 hakli ¢ikaran bir vizyonla Amerikan siyasetini etkilemeye tesebbiis eden
¢abalarda bulunmaktaydi. Mezk{ir zamanlarda bugiine kiyasla ziyadesiyle kiiciik personel ve para
ile icra edilen lobicilik faaliyetleri Amerika-Israil miinasebetlerinin miiteakip zamanlardaki
seyrine gore doniisiimler yasadi. Buglin itibariyle Yahudi lobiciliginin ileri gelen kurumu olan
American Israel Public Affairs Committee’nin (AIPAC) 20 y1l civarinda baskanligini yapan Isaiah
Leo Kenen’a gore 1950’li yillardaki faaliyetler belirsiz bir istikbale dogru kula¢ atmakla esdegerdi
(Rossinow, 2018).

Sayilarini ancak ilgili Amerikali makamlarin takip edebilecegi lobi odaklari ¢ok genis bir skalada,
birbirlerinden farklhilasan diinya gorisleri ve pratiklerinden miitesekkildir. Yahudi lobisi yekpare
bir hiyerarsik nizama sahip degildir (Mearsheimer and Walt, 2010).

Esasen Amerikan Yahudiligi kimliginin serencami pro-israil lobilerin muhteva ve vasfini tayin etti.
Sekiilerlesen ve Amerikali olmay: birinci el mesele olarak gormeye baslayan Yahudiler (bir baska
Treifah Madinah/Gayrikoser belde hadisesinin pengesinde iken) Holokost hadisesinin dehseti ile
sarsilmig, miiteakiben kurulan israil devleti Yahudiligin teolojik vechesi ile aralarinda husule
gelen bir rabitaya doniismiistii. Amerikan hariciyesinin adimlarini etkilemekte ¢ok da basaril
olunamayan 50’li yillarda lobinin muvaffak oldugu yegane husus bir Israil mitinin Amerikan
Yahudileri arasinda yaratilabilmesiydi. Bu mitosun kudreti miiteakip zamanlarda lobinin en
mithim yapitasi oldu. Arap aleminin reaksiyonundan ve Sovyet bloguna kaymasindan endise eden
ABD’'nin 1967 senesine kadar Israil ile miinasebetleri yaygin kanaatin aksine siiriincemeli
olmustur. 6 Giin Savas’'nda Israil'in kazanmasi, Arap politik elitlerinin Sovyetleri yeg tutan
hamleleri ve kii¢ciik ama giderek tesiri artan Yahudi lobisinin faaliyetleri Washington'u Tel Aviv'e
yakinlastirmistir.

Tarihsel manada kendi varhik mitini ve sistematik yapisini Roma Imparatorlugu’'nun anlam
diinyasina, hukukuna ve vizyonuna atfeden devletler (Mitchell, 2024) silsilesinin son érnegi olan
ABD’nin Israil Devleti ile miinasebeti tarihin ironisi olarak kabul edilebilir (Ames and
Montgomery, 1934). Roma’nin Kudiis merkezli tarihsel ibrani toplumlart ile rabitasinda muhatabi
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vassallik ve asilik sarkacinda salinan Yahudiler iken ABD’nin modern Ibrani devleti ile
rabitasindaki muhatabi kahir ekseriyet ile 1948 sonrasi bolgeye gocmiis farkl etnik izler ve
kiltirleri haiz toplumlardir.

Yahudi tarihindeki bir diger tarihsel fenomen Babil imparatorlugudur. Kral II. Buhtunnasr'in
liderligindeki isgal, Siileyman Mabedi’'ni tahribi ve biiyilk Yahudi siirgini (Galuth/Strgiin
anlatilarinin tarihsel referanslar ile modern donemlerde tekrar insasi ile miitemadiyen beslenen
(Volkova, 2021)) Yahudi dini ve kiiltiirel diinyasinda referans noktasi bir felaketi ifade eder.
Yahudi politik yapisinin civarda bulunan bir diisman devlet/toplum tarafindan ortadan
kaldirilmas1 hadisesi Israilin Miisliimanlara dair 6nyargillari ve buna binaen icra ettigi
propagandalarda izlerini gésterir. 1948 itibariyle Arap devletleri ve Devrim sonrasinda ise iran’in
‘[srail'i Mahvetmek’ muhtevasini haiz retorigi de bu kabuliin degirmenine su tagimistir.

Bu noktada kadim zamanlarin tarihsel derinliklerinden siiziilerek giiniimiiz Yahudi politik bilin¢
vasatinda zuhur etmis 3 referans noktasi ile karsi karsiya kalinmaktadir. Batili/Beyaz ve muktedir
haliyle modern Roma, binlerce yila sari kederli siirgiinlerin Exodus’u olan israil ile modern Kudiis
ve Yahudi devleti i¢cin hayati derecede tehdit vasfini haiz Miislimanlar ile modern ama
gayrinizami bir Babil.

Eski devirlere ait vakalarin aktiiel zamanlarin seraiti ile birebir manada telif edilemeyecegi
bilincini mahfuz tutarak mesruiyet diskurunun tarihsel atiflarla insa edildigi israil/Filistin
meselesini bu tarz bir analojiyi abes kilmayacaktir.

Sacayaginin ii¢ farkli fenomeninin farkli kombinasyonlar ile birbirleriyle kurduklari miinasebetler
diger kombinasyon ihtimallerinin vasiflarini da tayin etmektedir. Bu noktada ABD-israil
cephesine dair bir faraziyenin kabulii Miisliman toplumlarin politik dnyargilarim1 besler. Bu
faraziyenin cismaniyeti apacik bir hakikat olduguna dair iddialar1 kuvvetlendiren fenomen
Amerikan siyasetini sevk etme kudretine sahip Yahudi lobisidir. Misliiman toplumlarin
Amerika’'ya dair fikir ve hisleri diger Batili devlet ve kitlelere nazaran ziyadesiyle yenidir.
Ekseriyet itibariyle 20. asir sathinda gelisen miinasebetlerin istikbalini tayin eden nokta israil’in
insas1 ve miiteakip siirectir. Iktisadi kalkinmacilik ve sosyal modernizasyon hedeflerine binaen
Islam diinyasinin miimtaz simiflarini cezbeden ABD’nin Miisliiman tipolojisine dair intibar da bir
zamanlar sempati diizeyindeydi. Amerikan zihninde Miisliimanlara dair asina olunan imajlar
Hindistan’dan Osmanli’ya kadar uzanan genis cografyada Miisliiman toplumlar1 miisahede eden
Amerikal ve Ingiliz seyyahlarin nesrettigi ezoterik, esrarengiz ve dostane kabullere sahipti. Bin
Bir Gece Masallarinin terciime edilmesi, Amerikan tniversitelerinde hasmane tavirlar1 haiz
olmayan Sarkiyat Enstitiilerinin ytikselisi ve Hollywood’un ‘Golden Age’ doneminde sahit olunan
Miisliiman imajlarindan bu 6nermemizi teyit etmemiz miimkiindiir.2

Islamar literatiiriin global skalada miiessir olmus kalemlerinden Seyyid Kutub’un Amerika’nin
Colorado eyaletinde gecirdigi 2 yilin semeresi olan Anti-Amerikanci fikir ve nesriyatlarinin
temelinde iki unsur bulunmaktaydi. Ekonomik-politik giiciiyle ABD’nin kendi toplumunun
saplandigi dejenerasyonu diinyaya yayacagina dair kanaati ve Washington'un Israil’in
kurulusunda verdigi destege itirazi. Birinci unsurun Islam diinyasinda yaygin bir kabule
doniismesi 1970’lerle beraber ivme kazanirken, ikinci unsura dair endiseler en basindan itibaren

2 Klasik Hollywood sinemasinin birinci sinif yildizi Douglas Fairbanks’in Binbir Gece Masallar’'ndan
uyarladiglr 1924 yapimi ‘Bagdat Hirsizi’ filminde Ortadogu ve Miisliimanlara dair serdedilen imajlarin
miisbet tasvirleri iddialarimiz1 kavilestirmektedir. Filmin restorasyon gecirmis tam haline Youtube’dan
erisilebilir. Link: https://youtu.be /4BKtVIi3nrM
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politik elitler arasinda ve ideolojik mahfillerde iizerine tekelliim edilen hususlar1 haviydi. Soguk
Savas’in ahval ve seraitinin serencaminda Miisliiman politik odak ve kitleleri Sovyetler Birligi
cephesine itmekten imtina eden ABD’nin tavr1 1967 yilinda gerceklesen 6 Giin Savasi sonrasi
degismeye baslamistir. Israil'in hasim civar devletlere karsi elde ettigi kat'i askeri zaferler
sayesinde cografya iizerinde sosyo-politik varligini te’kit etmesi ve niikleer gii¢ olarak temayiiz
etme basarisi (Boger, 2014) Yahudi lobisinin faaliyetlerinin Kongre ve Beyaz Saray odalarinda
ciddiye alinma ihtimalini arttirdi. Sovyetler Birligi ile iliskilerinin Moskova’'nin Arap devletlerini
riichan tutan tavr sebebiyle kademe kademe bozulmasi ise Israil nezdinde Amerikan desteginin
ehemmiyetini hayati kiliyordu. Donemin ABD Baskani Richard Nixon Amerikan Yahudilerinin
Israil'in menfaatine olacak sekilde ABD siyasetini etkileme gayretlerini makul buldugunu ifade
ederken Sovyetlerin Arap devletlerini riizgar1 altina almasi tehlikesini diplomatik tislubuna
sirladig1 tenkitleri ile dermeyan ediyordu. Ancak 1973 Yom Kippur Savasi'nda Kongre'ye
hitabinda soyledigi ve baskanlig1 sonrasinda da alenen 1srar ettigi iizere, politik arka plani fark
etmeksizin Beyaz Saray sakini her baskanin Israil’e miinhasir tavir alacagini vurguluyordu
(Richard Nixon Foundation, 2023). Nixon'in sahsinda Amerikan siyasetinin Israil’e miitedair
tavrini acayip kilan nokta siiphesiz Yahudi lobisi ile miinasebetiydi. 1971'de Amerikan Calisma
Istatistikleri Biirosundaki Yahudi personelleri iktidarina zarar veriyor iddiasiyla (Noah, 2007)
isten ¢ikarma tesebbiisii, devlet idaresinde gorev alan Yahudileri sadakatsiz (Kissenger’'in
istisnailigini her defasinda vurguluyordu) oldugunu ifade etmesi ve hususi maiyet dairesinde
Yahudi lobisini dis politikasini dinamitlemekle itham etmesi (Dan, 2013) sebebiyle defaatle
antisemitist olmakla yaftalanmisti. Kamusal hitabi ile miitenakiz olan tavrinin sebebi finans ve
medya sahalarindaki Yahudi orgiitlenmelerine duydugu derin siipheydi (Nixon and Graham,
1972). Zira secim sath-1 mailinde Yahudi lobisinden destek almanin hayatiyetinin farkinda olan
herhangi bir baskan aday1 i¢in pro-israil bir tavir serdetmemek intihard1. 1973 Yom Kippur Savasi
sonrasi Bati'ya tepki olarak petrol boykotuna baslayan Arap iilkelerine karsi gosterdigi sert tepki
ile Yahudi lobisini cezbeden (Lazarowitz, 2010) Jimmy Carter da bu suura sahipti. Ironik sekilde
baskanlik stireci ve bilhassa emeklilik donemlerindeki tavri ve ¢ikislari ile 6fkeden kudurttugu
Yahudi lobisi nezdinde kott bir s6hrete sahip olan Carter’in (Bard, 2 January 2025) politik iktidari
Iran’da yagsanan devrim ve miiteakip rehineler krizi ile sarsilmisti.

Devrim an1 ve sonrasindaki siirecte baskin politik imaji ile arz-1 endam eden Humeyni, Devrimi ve
ciktilarim islamilestiren bir yol izlerken Sah rejimi ile yakin irtibati olan Amerika’yr acikca
diismanlastiran bir retorige yaslandi. Bu siyaset, devrimin Sosyalist ve milliyetci kanatlarinm
tatmin eden rasyonel bir politik hamle olarak kabul edilebilir, ancak bu diisman belleme
siyasetinin ¢iktilari iran icin uzun yillara sari bir statiiko ve ciimle Miisliimanlar icin ideolojik bir
pozisyon yaratmistir. Reel-politik vasatta husule gelen bu pozisyonun adi islamal perspektiften
anti-Amerikanciliktir. Dogrudan Amerikan politik nizamini hedef alan sdylemin mahalli ve dini
retorigi ‘Biiyiik Seytan Amerika’nin yardakgisi ‘Kiiciik Seytan’ Israil’e karsi inga edilen tehditkar
ifadeler iizerinde yiikseliyordu. Profesér Abbas Milani'nin ifadesiyle “1979’dan itibaren
Ortadogu’da gerceklesen her sey en azindan bir sekilde ya dogrudan ya da dolayh olarak 1979
ani/momenti ile rabitaya sahiptir” (Schmitt, 1979).

1979 itibariyle yiikselen islamciligin iran’da Amerikan aleyhtari ve Afganistan’da Sovyet aleyhtari
pozisyonlari kiiresel glic mihraklarina kars1 Miisliiman kitleler nezdinde bir miicadele fikrinin ve
retoriginin cergevesini insa etti. Sovyetlerin inhitat1 ve nihai ¢okiisii sonrasindaki yeni diinyada
tek kutup Amerika’'nin Saddam’in Kuveyt'i isgaline gosterdigi sert tepki ve bizzat miidahale icin
Suudi Arabistan’a asker c¢ikarmasi Miislimanlarin keskin reaksiyonuna yol ac¢ti. Mukaddes
topraklarda gavur postali gérmenin isgal manasi tasidigini iddia eden Usame Bin Ladin basta
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olmak tizere politik skalanin farkli vechelerinden genis kitleler Amerikan karsiti soylemi satin
ald1. Yine eszamanl olarak Amerikan siyasetindeki pro-israil hislerin Yahudi lobisi eliyle pro-
Israil bir histeriye déniismesi Miisliiman politik bilincinde hasmane duygular: besledi.

Bu noktada mezkiir siirecler makalenin vazettigi analojik faraziyenin miinasebetler yumagi
cercevesinde modern Roma, modern Kudiis ve modern Babil arasindaki politik serencami tayin
etti. 1990’1ar itibariyle Babil'in meshur kulesinin her bir katinda serpilen Anti-Amerikanci
Miisliiman organizasyonlarin 11 Eyliil’e ¢ikan hasin siireci ve miiteakiben Washington’in teroérle
global capta miicadele retorigi ve pratigi ile Irak ve Afganistan’i isgali ABD ve Miisliiman kitlelerin
zihninde 1slah1 zor olan miitekabil kabul ve hiikiimleri meydana getirdi. Yahudi lobisinin israil’in
Filistin’e kars: ifa ettigi baskici siyaseti ABD’nin anti-ter6r diskuru ile harmanlayarak yeniden
tanimlamasi lobicilik tarihinde taze bir sdéylem safhasi baslatti. Israil Soguk Savas sonrasi
Amerikan akademi ve siyaset cevrelerinde dillendirilen stratejik vasfini yitirdigi iddialarina isbu
yeni diskur ile mukavemet gosterdi. islamci kékenden gelen Hamas ve Hizbullah’'in iran ve El-
Kaide basta olmak tlizere sair ter6r mihraklari ile miinasebetleri dermeyan edilerek sdylem
yerlesik hale getirildi. Kudiis’e diisman Babil'in Roma’nin basina bela olan barbarlarla ayni fikri
(ve dahi etnik) koékenden geldigi iddialar ile Israil'in politikalarina hizmet eden ancak Israil’in
varliginin 6tesinde neticeleri husule getiren yeni bir diinya yaratildi. Bu nev zuhur diinyada
yekunu 1,5 milyardan fazla olan bir dini kimlik tek kutup Amerika nezdinde yabancilastirildi. iran
vakasinda Sii molla yahut Taliban’in hamili oldugu Siinni ulema kisveleri iizerinden medya
vasitasiyla stereotip imajlarla takdim edilen Misliimanlar Amerikan zihninde jenerik diismanlar
haline getirildi. Bu pesin hiikiimlerin yaratilmasinda pay1 olan ve bunlar1 kendi politik ajandasinin
menfaatine istimal etmeyi ziyadesiyle basaran Yahudi lobisi 2000’ler itibariyle israil-ABD
miinasebetlerini istintaki miiskiil olan bir keskinlige tasidi.

Bu keskinligin neticesinde Washington’u Saddam Hiiseyin Irak’ina askeri miidahalede bulunma
projesini cani géniilden destekleyen Israil Yahudi Lobisi eliyle Ortadogu’da devlet-dis1 aktorlere
hayat zemini sunan Pandora’nin ter6r kutusunu agti. Bagdat1 takiben birka¢ sene icerisinde
mabhalli itiraz ve talepler ¢ercevesinde Beyrut, Trablusgarp, Tunus, Kahire ve Sam’da merkezi
devlet otoriteleri ya biitlintiyle sarsild1 yahut zaten dugar olunan zayif vaziyetler pekisti. Mezkiir
tilkelerin bazilarinda (her ne kadar kisa slirede darbelere maruz kalsalar da) demokratik gecis
slirecleri yasanirken, bazilarinda ise netice sert i¢ savaslar oldu. Ancak her tikel vakada benzer
olan patern devrimci heyecan ve kuvvetin Islama fikriyat ve cephelerden yiikselmesiydi.
Makalenin evvelki satirlarinda ifade ettifimiz Islamci gelenekler politik vasatta yer bulma
gayretleri ile Soguk Savas sonrasi diinyada kitlesel skalada kazanimlar elde etti. iktidara yiiriiyen
politik gruplarin halklari ikna etmeye yonelik s6ylemlerinde yerel problemlere deva olmak vaadi
kadar sabik rejimlerin karsisinda caresiz kaldigi israil'e yonelik dini ifadelerle bezenmis
diismanhklar1 da énemli yer tutuyordu. ABD’nin islam diinyas1 sathinda askeri mevcudiyeti ile
pekistirdigi politik hegemonyasina tepkilerle harmanlanan anti-Israil sentiment Yahudi lobisinin
Washington’da dillendirdigi Ortadogu’'nun tek demokrasisi olmak gibi iddialara ragbeti
gliclendiriyordu.

Sonug

Merhum Cumhurbaskani Turgut Ozal déneminde ciimle Tiirkistan cografyasina ve Ortadogu’ya
yonelik acilim politikalar: giintin Tiirkiye’sinin idari ve iktisadi vizyonunun kifayetsizligi sebebiyle
akim kalmis bir hikaye olarak iktidar sahiplerinin 2000’ler ve bilhassa 2010°lu yillarda tistiindeki

tozlar tfledigi bir mirastir. Ortadogu tilkelerindeki devrim siireclerini yakindan takip eden Tiirk
devlet kadrolar1 bilhassa Suriye’nin uzun yillara sari miicadele ile elde ettigi devrim ile birebir
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temasa sahiptir. Demokratik diizen dahilinde politik miicadeleyi yeg tutan bir Islamc1 gelenekten
gelen Tilirk muktedirlerinin esasi El-Kaide ¢izgisine uzanan radikal sekilde anti-Amerikanci bir
baska Islamc gelenek ile miinasebetini tayin etmis olan kriz seraiti bélgeyi biitiiniiyle doniistiiren
bir kapiy1 aralamistir. Tiirkiye’'nin Sam ile Washington arasinda kurdugu koprii Yahudi lobisinin
Kudiis kadar Roma’y1 da tehdit eden Babil anlatisina zarar vermektedir. Osmanli sonrasi ddonemde
Filistin meselesine fiili anlamda dogrudan miidahil olmayan Tiirkiye'nin Suriye ile yakin rabitasi
Israil'i irkilten bir diger bahistir. Her biri kokeni itibariyla Ihvanci 6gretiden neset eden Arap
Islamciliginin aksine nevi sahsina miinhasir bir Islamcilik hikayesine sahip olan Tiirk politik
hayati devrimci olmaktan ziyade restorasyoncu karaktere sahiptir ve dilizen insas1 arzulayan
Suriye gibi iilkeler i¢in basar1 timsali manasi tasimaktadir. Bu noktada cari iran ve Suudi Arabistan
orneklerinde miisahede edilebilecek entelektiiel, kiiltiirel ve politik krizlere ducar olan Islama
siyasetin global captaki istikbali Ankara-Sam is birliginin ciktilarina gore sekillenecektir.

Irrasyonel bir idealizmle miicehhez Anti-Amerikanci tavirdan inhiraf etmesi gereken Miisliiman
politik bilinci, Gramsci'nin tabiriyle ‘6lmekte olan eskinin yerini almak icin miicadele eden yeninin
esiginde, hukukun ortadan kalktig1 canavarlar zamaninda’ ayakta kalmak i¢in yeni politik kabul
ve rasyonel ideolojik hedeflere yelken acabilir. Bu yeni rotayi ¢izmenin ontindeki engel siiphesiz
7 Ekim sonrasi siirecte bilhassa Bat1 toplumlari nezdinde faaliyetleri ve politik mesruiyetine dair
imaji ciddi derecede zedelenen Israil olacaktir (Dag, 2025).

Her an Babil'in tehdidi altinda oldugu iddiasiyla Roma saraylarinda, senatolarinda ve
kolezyumlarinda yaygara koparan israil ve miizahir lobisi kendi menfaatine isleyen son 60 yilin
mutadlasmis politik vasatini kaybetme riskiyle karsi karsiyadir.
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